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ACLARACIONES

El descubrimiento y 1la conquista del nuevo
munde trajeron como resultado -la imposicién de
nuevas formas de vida, nuevas costumbres, nuevas
maneras de pensar y de actuar. Pero bajo esta
condicidn no toda practica cultural de los pueblos
autdctonos fue borrada dentro del mapa cultural.
Algunas de las costumbres mescamericanas se
siguieron practicando; aungue con nuevas
nominaciones , en su esencia contenian ingredientes
precortesianos. Es factible pensar que antes de

dicha irrupcidn habia formas proplas de
organizacidn soclal, - politica, econdmica v
religiosa. En esta ultima, la importancia de los
rituales manifestaba una relacidn con la

naturaleza, aspecto que prevalece hasta nuestros
dias. Es el caso del ritual conocido como carnaval
y titulado por algunos tzotziles y tzeltales como
Tajimoltik o Tajimal k’in, respectivamente, quc
nos indican dias de juego. En esta investigacién
hallamos gque los cholegs de Tila le 1llaman sof
wakax pojp -danza de toros de petate- o keraj
wakax pojp -pelea de toros de petate-.

Decidimos adoptar 1la denominacién chol que
hace alusidn a la danza, aungue notaran que a
través del desarrollo de la exposicién manejamos
indistintamente las expresicnes: keoraj wakax poip,
fiesta, ritual, evento y celebracidn del carnaval.
De ahl se desprende el nombre de nuestra tesis:




Descripcién del sofi wakax pojp -danza de toros de
petate- de Tila. El ©poder del! wm lenguaje
simb6lico.

Es importante sefialar gue manejamos muchas
palabras en chol, las cuales ayuda a entender de
mejor manera los sentidos de las expresiones -al
final de este trabajo se presenta un glosario en
el que se incluye la traduccidn al espaficl de cada
palabra en chol, ademas de otros conceptos vy
regionalismos propios del lugar-. . Creemos
importante destacar la importancia de la expresidn
yvum pafdmil, de yum= duefio, sentido de pertenencia
0 posesidn -también indica relacién de parentesco:
tio-; paddmil= mundo, universo; la traduccidn
literal es duefic del mundo o del universo -—-aungque
en realidad akarca los duefos del monte, del rio,
del cerro, de la cueva, etcétera-. En este trabajo
lo manejamos indistintamente como Duerios.

Cuando hablamos de reglén, nos referimos al
espacio geografico en donde acudimos para recabar
elementos de la descripcién como es: la cabecera
municipal, Nueva Esperanza, Jolpokitioc, Nicoléds
Bravo, Unién Juadrez YV, de manera distinta,

Petalcingo, Cuando hablamos de cheoles, nos
referimos al grupo étnico, particularmente a los
del nmnmunicipic en = cuestidng por eso cuando

afirmamos qgue clertos mensajes que emite el
carnaval lo son para el grupc, nos referimos a dque
no son uUnicamente para aguellos que contemplan el
evento, sinc para los gue desde su nhogar hacen
recuentos de acontecimientes de la época del sci
wakax pojp o recuerdan algunas prohibiclones
dictadas en leyendas para esos dias.
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El principal centrc administrativeo, peolitico,
religioso y comercial, 1o denominamos cabecera
municipal, Tila y/o puebleo; asi como lo conocen
los lugarefics. -

Hacemos la descripcién de los combates
vespertinos entre toros y tigres bajo el titulo de
“lecciones”, dado que estudiamos este evento kajo
un sentido comunicativo, es decir, creemos gue
transmite mensajes con significados comunes y es
una forma de enseflanza social entre los choles de
Tila.

El son wakax poj forma parte de un sistema de
simboles y significados gque nes indica relacién
entre los choles y 1la naturaleza, por eso es
necesario presentar ofrendas a los duefios, come lo
sabe hacer este grupo y que, en parte presentamos
aqui.

La escritura de las expresiones en chol se
basa en la propuesta de la grafia de este 1idioma
gque aparece en la cartilla de la lengua chol de
José Diaz (1892).
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Introduccion

INTRODUCCION

Antecedentes persocnales

Tratar la practica festiva del sod wakax poip
de los choles de Tila, que se dice estd menguando,
es resultado de un proceso ancho y espinoso, no es
un sueno que se hace realidad de la noche a la
mafiana, sino consecuencia de nuestro pasoc por las
aulas escolares y complemento de nuestras propias
experiencias de vida. Por tal razdén, desde el
comienzo tuvimos presente en nuestras mentes gue
el trabajo fuera de interés para los choles Yy para
los que no lo son. En este sentido, encontraran
que hay un intento de redaccién ligera Y amena, Yy
con mayor inclinacién a la descripcion.

En nuestro andar por las aulas universitarias
acumulamos ideas vy conocimientos que nos hacian
volver la mirada hacia el pasado para recordar
acontecimientos experimentados o vividos en la
infancia. En aquella edad, muchos sucesos -que por
mas  extrafios que fueran los entendiamos  cono
hechos de diversion- eran, segun la explicacién de
los cue sablan, comunes o naturales, eran “bhromas
de la naturaleza”; pero cuando un  curandero
trataba de armonizar los trastornos de nuestro

LAy




Introduccion

ch’ujlel! que habla sido atrapado peor el guardian
de algun lugar sagrado © por experimentos de
algun brujo perverso, buscédbamos a qué lugar de la
logica correspondia. Nuestra situacién -de que uno
de neosotros es coriginarioc de la regién y otro de
una poblacidén tzeltal- favorecid, al mismo tiempo,
nuestras participaciones en la contemplacién de
rituales caracteristicos de nuestros pueblos -
entre ellos el sofl wakax pojp-, al cual nos
acercamos ahora como antropdlogos también.

En nuestra vida universitaria hojeamos algunos
escrites que tratan de los choles -realizados
desde luege por investigadores fuerefios- y que
mencionan algunos hechos que nos son familiares.
Asi comenzamos a interrogarnos por esos SUCeSsSos
particulares y los mensajes que dan al respecto de
como se entiende la relacion del hombre con la
naturaleza entre los choles. Esto despertd un
interés cada vez mayor por cada uno de ellos.

Finalmente, después de plantear mas claramente
muchas de nuestras interrogantes vimos en el soA
wakax pojp el tema de interés para nuestra
investigacidn.

EL TRABAJO ~NUESTRA INVESTIGACION-
Una breve historia de la seleccién del tema

Coemo cosa curiosa, dentro de nuestras primeras
clases en aulas universitarias, nocs hicieron

comentarios acerca de un trabajo de investigacién
denominado tesis, nos dijeron tantas cosas -gue

1 Alma. En adelante utilizarcios la expresién en chol.
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por cierto sonaban muy interesantes-, pero al
final aun no entendiamos en su cabalidad o aun no
digeriamos la importancia de la mentada Tesis;
tampoco nos preocupamos demasiado. Mas tarde nos
solicitaron ensayos de investigacidén, en los que
insistentemente nos recordaban que deberiamos ser
cuidadosos en la eleccién del tema. De esta manera
adquirimos las primeras técnicas y métodos para
realizar trabajos de esta naturaleza, con los
cuales comenzamos a escarbar el terreno de la
investigacién. Pero lo mas dificil era arrastrar
el lapiz en el papel para vaciar lo observado en
algun lado. Nuestros Primeros ensayos los
aplicamos al grupo de los choles en Tila
realizamos un seguimiento de los festejos del 15
de enero, Semana Santa, Dia de muertos ¥ cambio de
mayordomos hasta aterrizar en la observacién del
sofl wakax pojp, -carnaval le llamabamos en ese
entonces—. '

Nuestro interés en este ultimo fue aumentando
porque pensamos que representa gran parte de la
expresién de conocimientos compartidos vy de 1la
organizacién social entre los miembros de ese
grupo; ademas mucha gente nos aseguraba que estaba
en decadencia. Por eso decidimos ampliar nuestro
estudio sobre el tema. Empezamos a juntar
naterial, con lo gue mejoraba nuestra apreciacidan,
y lo comentamos con los amigos a gquienes les
resultaba interesante. Esto nos alenté a fijar
nuestra atencidn definitiva en este evento para
hacer la tesis de licenciatura. Fs cierto que  va
sablamos algo del tema pero teniamos muchas
preguntas sobre cdémo conformar la estructura del
trabajo.
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En nuestro afan por delimitar el tema,
pensamos en primer instante abordar el s wakax
pojp en toda su amplitud. Mas tarde pensamos que
estudiar uUnicamente un elemento que interviene en
este ritual facilitaria su estudioc. Bajo esta
ultima decisién determinamos estudiar la presencia
del negro como simbolo dentro del carnaval de
Tila. Después de tan cuidadosa decisidén nos dimos
a la tarea de regcatar informacién que alimentara
nuestro interés: entrevistas, cuesticnarios,
observacldn, participacidén en algunos eventos,
revisién de nuestras libretas de campo y revisién-
bibliografica. Procesamos toda la informacidn
recabada, hasta estimar que era momento de
escuchar comentarics ajenos para ayudarnos a pulir
el trabajo. Elegimos algunas personas quienes
gustosamente se dieron a la tarea de leer lcs
avances de la investigacidn. Grandes sorpresas
recibimos; tanto que, en algunas ocasiones, fuimos
victimas de la desesperacidn puesto que todos
coincidieron que en los avances aun no  se
reflejaba la intensién trazada, es decir, aun no
se manifestaba la presencia del negro ... el negro
segula sin aparecer.

Desplués de escuchar mas opiniones 1%
sugerenclas nuevarente cambiamos la orientacién de
la investigacidén y finalmente resolvimos trabajar
el ritual en foda su amplitud, ya gque abordar el
simbolo negro implicaba describlr otras fiestas o
investigar su significado en otros ampitos, 1o que
hacia interminable el trabajo. Por oftro lado, va
tenlamos una amplia y detallada descripcion del
sont wakax pojp que se trabajd durante un afo
aproximadamente; sin embargo, el oeostudic que vya
hablamos efectuado no resultd. infructuoso, por el
contrario, nos demostrd que si es posible realizar
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el analisis del simbolo negro, los requisitos eran
mas tiempo y mas dinero, pero la ensefanza mayor
es - haber descubierto el camino para poder
presentar el resultado final de nuestra primera
experiencia de investigacién a 1la gque hemos
denominado: Descripcidén del soii wakax pojp -danza
de toros de petate- de Tila. La fuerza del
lenguaje simbdélico.

Planteamiento del problema y objetivos

Como toda agrupacién humana, los choles
encuentran la explicacidén de lo inexplicable y lo
incbservable mediante su religién, dejando en
segundo término toda explicacién basada en las

ciencias. Cabe seflalar que los Jévenes que
alcanzan cierto grado de escolaridad -vgr.
secundaria-, conocen 1o basico de los

planteamientos cientificos sobre el origen de la
materia que contradice los postulados biblicos Y
teda concepcién mesoamericana, Resultaria
interesante hacer un seguimiento de la forma de
aplicacién de estos conocimientos, puesto gue los
valores y Jjuicios gque dicta el grupo  son
determinantes.

A través de la lectura hemos sido testigos que
uno de los temas de estudio preferides por
antropdlogos e  historiadores con el estado de
Chiapas, es la filesta conocida por todeos como
carnaval vy, sobre todo, el carraval tzotzil, gue
nos indica también una mayor inclinacién al
estudic de su celebracién en San Juan Chamula.
Este hecho nos motivée a iniciar el camino de
estudio que nos conduce al ritual del son wakax
pojp también conocido como carnaval de Tila.
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Todo ritual es parte fundamental de la cultura
de cada grupo étnico, pues éste es parte de su
identidad. ©Nuestro interés es conocer cémo 105
choles se identifican a través de un ritual. En
las palabras de los choles se manifiesta la
importancia de la fiesta, por lo que deducimos que
éste es un ritual ftrascendental para el desarrcllo
del ciclo de vida de los mismos, que es un evento
que forma parte de un sistema de fiestas dentro de
la cultura chol y que se relaciona con otras
practicas festivas del grupo.

Nuestro objetivo fue: Describir la fiesta de
danza de toros de petate de Tila y la colonia
Nueva Esperanza, y con ello, interpretar algunos
mensajes gue emergen del ritual, particularmente
los que hacen referencia a la relacién de los
choles con la naturaleza.

ACERCA DE LOS CAPITULOS

Despues de obtener suficiente informacién, el
siguiente paso era ordenarla. Surgid la idea de
los capitules; en cada uno buscamos destacar la
importancia de la fiesta del soA wakax pojp para
los choles. De esta manera cmpezamcs a repasar
nuestras notas de campo para recordar las andanzas
en la regidn y menclonar algunos aspectos de sus
formas de wvivir, sus fiestas, algunas creencias W
sobre las préacticas de curanderismo.

La marcha continuaba haclia el estudio de un
ritual que se destaca dentro del conljunte de
fiestas de los choles de Tila. ®n nuestro andar
estudiantil y nuestras visitas a Dbibliotecas,
revisamos obras de gran interés para nuestro caso
coemo  la de Turner {1980), Marcel Mauss (1971},

10



Introduccion

Reiffler Bricker (1993), Edmund Leach (1981), Hall
(1290), Geertz (1989), entre otros. Esto nos
permitid entender nuestro objeto de estudio como
un evento que dice alge, de donde ademas tomamos
los elementos para el estudic de simbolo, ritual,
cultura y comunicacién. Se trata del capitule dos.

Regresamos varias veces las cintas magnéticas,
tendimos los testimonios fotograficos en la mesa y
hoJjeamos una y otra vez nuestras notas de campo
para volver la mente hacia loc observado en 1la
regidn de estudio, es 1lo que exponemos en el
tercer apartado del trabajo: el sof wakax pojp de
Tila de Y la colonia  Nueva Esperanza. La
contemplacién del evento en 1993 no se realizé
bajo el rigor antropolégico, ya que no se llevd
diario de campo, grabaciones, ni entrevistas. Fue
hasta el afic siguiente cuando va realizamos una
previa planeacién, asi como en 1995. Ademas de
observar y participar - en este festin, fuimes
invitados a otros festejos de caracter religioso,
lo que permitid realizar conversaciones con la
gente, referentes a creencias, acontecimientos ro
comunes y de la fiesta del sofd wakax £oip.

Despues de un proceso largo llegamos al final,
en el capltulo cuatro inscribimos nuestras Viliimas
conslderacicnes y con ello, solo por ahora, se
clerra el trabajo, porque se ha cumplido el ciclo

¥y  nmiestros objetivos; el resultado 2s que
destacamos la visién de los choles acerca de sni
vinculo con la naturaleza vy el papel de esteos
simbolcs  en  la censtitucidon de  un sentido o

identidad.
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Nuestras andanzas por la region, la gente y algunas creencias.

PARTE I

NUESTRAS ANDANZAS EN LA REGION, LA GENTE Y
ALGUNAS CREENCIAS

EN EL POBLADO Y LAS COLONIAS

El trabajo gue presentamos es producto de una
experiencia de investigacidén que realizamos entre
los choles del municipico de Tila, Chiapas, que se
localiza en la parte norte del estado. El acceso a
este municipio es por via terrestre, tomando la
ruta gue comunica a las dos ciudades mas
turisticas de la entidad chiapaneca: San Cristobal
y Palengue. A una distancia aproximada de 20
kilémetros de la ciudad de Ocosingo encontramos un
crucero llamade Temd que comunica a Yajaldn vy
siguiendo esta ultima ruta a Tila.

Para nuestro estudio, ademas de la cabecera
municipal, acudimos a las siguientes comunidades:
Jolpokitioc, Nueva  Esperanza, Unidén  Juédrez vy
Nicolas Bravo; dispusimos tamhién parte de
nuestro tilempo para visitar el poblado tzeltal de
Petalcinge que pertenece a cste mismo municipio.
Jolpokitick se encuentra en la parte suroeste d
la cabecera municipal, a una distancia de
kilometros, con una poblacion de 576 habitantes;
el segundo se encuentra en la parte Sureste de la

(s
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cabecera municipal a 14 kilémetros
aproximadamente, con 2677 habitantes; Unién Juarez
se localiza a 2.5 kildémetros, por el lado oriente
del pueblo, con una poblacién de 762 habitantes;
Nicelas Bravo, con 228 habitantes, estd a una
distancia de dos kildmetreos por la parte oriente
de la cabecera municipal; y por ultimo, Petalcingo
se localiza en la via Tila-Yajaldén a una distancia
aproximada de 13 kildmetros de la cabecera
municipal, con una poklacién total de 5015!
personas. En todes los casos hay acceso a través
de una unidad mévil, o a pie haciendo el recorrido
por las afiejas veredas.,

Ingresar a estas comunidades a través de las

veredas resulta interesante Y sobre todo
atractivo. Dependiendo de la época del afio, el
paseo puede resultar relajante: accompafado del

cantc cercano de muy variadas aves, el sonido del
movimiento de la espesa- vegetacidon provocado por
el aire fresco, conociendo muestras de la fauna o
especies madereras chiapaneca y disfrutandeo las
aguas frescas de 1los arroyos. En temporada de
lluvia el acceso es dificil debido a la falta de
un efectivo mantenimiento de las carrefteras
rurales y el pegajoso lodo de las veredas; sin
embargo, esto no impide poder wvisitarlas. Nuestra
incursién en época de calor fue deliciosa, pues
disfrutames del agua fria gque corre por los
pequefios manantiales vy sofocamos la sed con un
rico pozel amparados por la sombra de los Arboles.

! Datos obtenidos del XI censo de poblacién y vivienda: 1990, .1,
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LA GENTE
ALGUNAS FUENTES DE INGRESO -

El clima y las caracteristicas geograficas del
lugar permiten gque los habitantes se identifiquen
como cultivadores de la tierra, siendo el café,
maiz y frijol los cultivos mas importantes y en
menor escala, el platano, chile, naranja, entre
otras frutas tropicales; ademéds de las hortalizas
repletas de aromdticos para condimento de los
caldos.

Las familias acostumbran tener animales
domésticos, scbre todo aves de corral, que son
destinados principalmente como complemento
dietéticoe.

En fechas recientes, en las comunidades,
algunas persconas se han agrupade para formar
cooperativas de transportes, mwmismas que estan
resultando ser de gran apoyo para el desarrollo de
la econcomia del lugar.

UN POCO DE SU VIDA POLITICA

En este aspecto destacamos dos formas de
organizacidn, la institucidén “tradicional”
encabezada por personas de edad madura llamados
trensipales -principales- gue son respetados por
la comunidad debido a su experiencia a través de

los  afos; vy las autoridades del Ayurntamiento
Municipal ~-presidente municipat, sindico,
regidores, entre otrcs- y las que de éstas se
derivan -comltés, agentes, entre otros— gque

atienden los asuntos de 1la vida municipal. Los
primeros, contrariamente a éstos, no necesitan del
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voto de la gente o nombramientcs en plebiscitos
para c¢cupar un lugar privilegiado dentro de la
comunicad; sin embargo, Sus oplniones en muches
asuntos scn fundamentales.

FIESTAS

Tila también se da a conocer a través de sus
fiestas de carécter religioso, ante las que
destacan: la del 15 de enero, la de Semana Santa,
la de 3Santa Cruz v la de Corpus Christy -en las
cuales se vwvenera al Cristo Negro de este lugar-,
ademas del carnaval, el dia de muertcs vy la
veneracicén a la Virgen de Guadalupe. La mezcla de
creencias cristianas y mescamericanas es evidente,
En los rezos o© invocaclones a las deidades
aparecen expresiones comro yum paiddmil -duefios-—,
Chajkob o 1lak tyatyecb - sefiocres del trueno-,
witsob -sefiores de los cerros-, ch’efiob -sefiores
de las cuevas-, entre otras. Destaca también la
importancia del sol y la 1luna, puesto que son
elementos importantes dentro de la wvida social vy
religicsa de este grupo. El primero es designado
como c¢h’ufvaty -padre santo-, que  igualmenie
equivale & [Diocs supremo, ¥y el scgundo  como
cii’ujria’ -magdre santa-, expresidon valida tamoilén
para deslgnar a la Virgen de Guadaitpe. E1 términe
k7ifi es ctra manera de designar al sol, perc es al
nismo Tlempo dia vy fiesta. Esto nos nuestra
importancia gue tiene el scol dentzc de la
chol: o !

v
o Ccata manana se ascma ©or la agitada
serrania venclende las sombras de 1a noche, gulere
decir filesfa vy con la alegria recflejada =n los
rostrcs de los viejltos elevan sus 72203 Y Canbios
en csta adireccidn.
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BREVE RESENA HISTORICA
DE LA IMAGEN DEL SENOR DE TILA

En la época prehispanica la cuttura Ch'ol ocupaba lo que ahora son los estados de
Chiapas y Tabasco extendiéndose desde la selva lacandona hgsta parte de Guatemala,

Probablements on el afo 1564 llega a la regidn Fray Pedro Lorenzo de la Nada,
quien aprende el idioma Ch'ol se identifica totalmente con la cultura y se opone a la
conquista viclenta de los espafoles, funda los puebkos de Tila, Tumbald y Palenque.

A los dominicos comesponde la evangelizacién de estos pueblos; en Tila
concretaments se nota su: huella en el atrio con sus 4 pozas (entradas) que servian para
la procesion de CORPUS. .

También hay una imagen de Cristo Crucificade hecho de una maderz muy dura,
conocido como Sedor de Tila. Tal vez esta imagen haya sido fraida da Guatemala y sea
obra del mismo autor del Cristo de Esquipulas ¢ al menos copia de ella,

Quirino Catane, artista portugués, es el autor de dichas imagenes y también de
otros Cristos en la Ciudad de Antigua Guatemala,

La imagen de nusstre Seror Crucificado de Tila tué senalada con un signo especial
del poder de Dios: su renovacion milagrosa,

El Crucifijo fue renovado en 1693; se pretendia renovar la imagen qua se habia
enegrecido debide al humo de las velas que se acostumbraban quemar en gran
cantidad.

El obispo Fray Francisco NUfiez de la Vega, hacia la visita pastoral en ese afs.
acompanado de algunos sacerdoles, llevando consigo al artista que habia de hacsr la
rengvacion, : :

Aevisande cuidadosamente la imagen por la noche, sa acordd que el artista
comenzara su trabajo al dia siguiente. Pero cuando iba a comenzar su trabajo, se dio

. cuenta que la imagen estaba perfectamente limpia, con un color natural de came,
sin que nadie le hubiera puesto mano,

El obispe abrié un proceso de investigacion tomando juraments a ¢ada uno de ks
testigos; declard milagrosa aquella renovacian y Ja tomé como un signo palpable de que
debla de continuar con su trabajo pastoral que atravesaba por muchas dificultades.

Introduce e libro de sus constituciones, narrande el Milagre de Tila que envid a -
Roma al Papa Clemente X).

Cada afio vienen a Tila millares de pereqgrinos a ponerse a la disposicidn de Cristo
y a presentarle sus penas y alegrias. La persecucion religiosa que lanzé Tomas Garrido
Canabal no sdle no logré detener el fiujo de peregrinos, sino que aumentd muchisimo
mds durante esos negros afios. Ahora se acerca la gente con mayor fervor a padir por Ja
paz ¥ la justicia para Chiapas y para todo México.

Cristo Crucificado, Sedor de Tila,
Ten piedad de nosatros y bendicenos,

Cristo Crucificado, Principe de {a Paz, '
Ten piedad de nosotros y bendicenos. P. Herberto Cruz Vera
Parroco de Tila

18
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El dia 15 de enero y en Corpus Christy se
honra al “Santo mayor” del pueble de Tila; asi
como en los dias de Semana Santa, acude gente de
fuera para ofertar sus productos a los cheles o©
simplemente llegan a solicitar favores al Cristo
Negro. Algunos visitantes tabasquerics afirman
convencidos de gque Tila es un lugar sagrado.

Existen ademas “santcs menores”, por ejemplo:
San Mateo, San Miguel, Virgen de la Concepcidn y
Virgen de Guadalupe, que son festejados con una
misa en su honor y un paseo por el atrio de la
iglesia o por las calles del ©pueblo. Los
mayordomcs se encargan de preparar la fiesta de
estos santos. Los de edad madura manifiestan su
preocupacién en este caso porque ya no hay mucho
interées de la gente ©por cclaborar en estos
menesteres vy obtener un seudénimo o titulo como
mayokyunia -primer mayordomo del 15 de enero-,
meflokyunia -segundo mayordome del 15 de enero-,
makfia’la -primer mayordomo de la Virgen de
Guadalupe—-, paskaptyan -pasado mayordomo capitan-,
pasmakrus -pasado mayordomo de la Santa Cruz-,
entre otrocs. En la mayoria de los casos, los
pasados mayordomos se quedan con estos nombres.

Las celebracicnes del scA wakax poj o©
carvaval, de la Santa Cruz y el dia de muertos, en
este lugar ©presentan interesantes formas de
ejecucion, puesto que estan acompalfados de
creencias locales gque regulan actitudes o]
conductas de los lugarefos. Basta menclonar como
ejemple gue la  fiesta de la Santa Cruz es
acompaiada por un no muy disimulado culto a la
cueva, que se observa desde las noche del dia dos
de mayo cuando los choles, ' acompanados de sus
rezadores, esperan su turno para entrar a prender

19
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velas o guemar pom -incienso- en el interior de la
cueva cagrada que se localiza en un cerro aledafo
al pueblo? . A unos pasos de dicha cueva, en 1la
cuspide del cerrc se erige una enorme cruz, gue Sse
supone es objeto de veneracidén el tres de mayo, vy
que le da nombre a la cueva. Pero sobre esto,
hablemos por separado.

CULTO A LA CUEVA

Los  pueblos gque descienden de los mayas
distinguen la existencia de cuevas benévolas vy
cuevas malignas., En el primer caso, moran las
deidades Dbenévolas, por ellc acuden a estos
lugares para pedir salud, abundancia de alimentos
y paz para la familia y el pueblo; en el sequndo
caso, moran las deidades malignas y a ellas acuden
los xi’baj? con la finalidad de hacer un mal a sus
semejantes, también los' curanderos experimentados
acuden a estos lugares para rescatar alguna prenda
o pertenencia de su paciente con lo cual alcanza
éste su alivio.

En la regidén sobresalen dos cuevas opuestas:

a} EL cerro de San Antonio, también conocido
como el cerro de la Santa Cruz, se locallza a 2.5
kilémetros aproximadamente, por el lado Poniente
de la cabecera municipal. En este lugar sc
encuentra una cueva benévola, donde 1los choles
acuden para hacer sus peticliones de salud,
abundancia de alimentos, paz en el hogar vy la
comunidad. El dia tres de mayo se congrega mucha
gente en este recinto sagrado para festejar cl dia

2 Ver foto nimero 1.
3 Brujo. En adelante utilizaremos Ia expresion en chol,
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de la Santa Cruz. Es interesante cobservar como los
choles, contrariamente a los ladinos gue viven
también en Tila, aprovechan este dia -més bien
desde un dia antes- para venerar a dicha cueva con
rituales caracteristices de esta etnia.

b) La cueva del Ch’ajbid otyoty -casa amarga-,
es una cueva maligna que se localiza a una
distancia de tres kildmetros aproximadamente, por
el lado Oriente de la cabecera municipal. Se
distingue de la otra porque en ella acuden 1los
xi’baj con la finalidad de practicar el mal. Se
puede encontrar en su interior trozos de cabellos,
telas, retratos, o© cualquler otra pertenencia de
la perscna que pretenden hacerle dafio.

En el Popol Vuh se destaca la existencia del
inframundo, morada de los seficres del mal y la
enfermedad, llamado Xibalbka. Con Jjusta razén los
choles denominan xi'baj a toda persona gue nos
recuerda las actividades de 1los habitantes de
Xibalbd narradas en el 1libro sagrado de los
antiguos mayas, ratificando asi su pertenencia a
esta familia® .

Cuando un curandero atiende a un enfermo cuyo
ch'ujlel ha sido dafado por una fuerza oscura,
como ultimo recurso acudirad a la cueva maligna
para hablar con sus duefics y poder contrarrestar
el mal. Esto nos indica gue un curandero
“superior” deke ftener nociones de las dos fuerzas
para gue -en momentos necesarios- acuda a  los
duefios de la enfermedad e intente rescatar el
ch’ujlel de su paciente, c¢omo lo hicieran, en
tlempos mitices, los gemelos Hunahpn e Ixbalengué

4+ RECINOS, A. Popol Vuh, 2aed., 1960.
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en el reino de Xibalba; aunque también existe e-
riesgo de terminar absorvidos por las fuerzas
perversas.

ALGUNOS YUM PANEMIL -DUENOS-

A continuacion describimos las caracteristicas
de algunos duefos ce los mnontes que aparecen
frecuentemente en la narrativa chol. Lo gue
exponemos es resultadeo de los datos proporciocnados
por lcs entrevistados en las poblaciones vya
mencionadas. También referimcs a algunas
anotaciones que disponemos de Petalcingo, con el
fin de extender nuestra imagen al respecto.

Come todo pueblo descendiente de los mayas,
los choles poseen un compendio de aventuras de
seres scbrenaturales, agrupados dentro de la
estirpe de sus deidades. La rigueza oral de los
descendientes del malz las heredan a sus vastagos
cuando por las noches sentados Jjunto al fogdn,
culdando el asade perfecto de platancs o camotes,
complementadae con el relajante sonidec de a
Lluvia, platzcan con lujo de detalles los relates
sobre 3505 sSeres, insistlendo al mismo tCiempo 2n
su1 autenticidad vy wveracidad. ?Para lo gue hemos
leido el Popol Viuh, vemocs algunas fracciones de
ésta contenidas en dicha narrativa,

Creemos ccnvenlente indicar aque deoido a la

particularidad de nuecsitro crasajo, vimos la
nccesidad de infermarnos soore el conecclimiento de
urt oundo 1 Cerrenal, @s decir, sSoDre Ia
existencia de un espacio habitado por deidades gus
tienen incidencia en ta vida cotidiana de Llas

choles.  Ante  esto,  encontramos  gque el wvocablo
chol: yum pandmil guiere decir Duefio, que a su vez
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no es uno solo, puesto gque se encuentran
distribuideos en distintes admbitos o sitios del
entorno Sacro. En nuestras indagaciones
encontramos gque los duefios mds socorridos son:
xwdldk ok -el pile torcido-, xch'ix wifAik -el
hombre de espinas u hombre espinado-, x-ajaw -la

mala mujer-

y xiek -el negro-.

A contlnuacidn mencionamcs las principales
caracteristicas de estos duefics para tener una
idea general y para fines de analisis.

DUERQS
CARACTERISTICAS
NEK waLak OK CH'IX WINIK AJEW
{NEGRO} {PIE TORCIDO} {(HCMBRE DE {MATA MUJER])
ESPINAS)
Hombre alto y | Fendémeno Ser giganfe, Persconaje
negro. pequefic con los | gordo ¥ con | femenine con
pies hacia | espinas. rasgos humaros.
atras.
Aparece de dia en | Aparece por las | Aparece por las | Aparece por la
los arroyos y | veredas ¥ | noches en 1los | noche en el
rmontafias, caminos, caminos gue | centro de un
aseguran gque | regularmente atraviesan las | pcblade v  en
junto o sobre | por las tardes, | montaras. caminecs. De dia
grandes rocas. sobre tode aparece er
: donde abundan cafetales.
palmas y ciexta
especie de

plitancs.

En ocasicnes
‘aparecs
acompaniade de
perra ¥
consigo
Lraste.

un
lleva
aloin
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Se¢ come el pene y | Duende juguetédn | Se come a los | Mujer
la lengua de los | gque se divierte | humancs, insinuante
hombres, de las | con la | después de tal | idéntica a una
mujeres los senos | desesperacidén acto se retira | persona
y la lengua; no;de su victima. | a su cueva para | allegada a su
sin antes | Es incfensivo. descansar. victima, le
inmovitizar a su hace preopuestas
victima. indecorosas, si
cede, se muere.
Amuncia su | Aparece un | Anuncia su | 5u retirada la
llegada <con el | camino recteo, | avistamiento hace en forma
canto de un ave - { planoc e | mediante gritos | de animal: ave
.80 ave- ¥ un | iluminado, pero | {semejante ajo cuadrupedo.
fuerte viento. al encaminarse | gritos 51 es en forma
tan s6lo se | humancs) . del primero, es
avanza en dificil 1librar
circulo. el mal; si no,
el alivio
dependerd de la
pericia del
curandero.
Se ahuyenta con| Se puede | Se extermina | Se puede
el sonido de una | contrarrestar con personas | derrotar si  se
flauta  hecha al| el hechizo al | armadas con | lleva un
hase de cera de | invertir teode | xifles i la | alfiler a la
abeja o | lo que se trae |.danza de una | mano para
mostrandole una | puesto. mujer hermosa, | clavarle en las
punta de machete junte con | axilas 51
que sirve para misica prensarle sU
desgranar mailz. tradicional e | vestido en el
: imagenes suelo con oun
religiosas. cuchilloe o
echarle trago
con ajo ¥
tabaca.
No hay noticias | Contiriaa En la | Hay testimonics
de una reciente | haciendo su [ actualidad va | de sUS
aparicién. aparicidn. ne se escucha | recientes
de su | apariciocnes.
aparicidn.

Cieadro nurero 1.
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XWalaK OK -PIE TORCIDO~-

Es un ente de estatura baja, de un metro
aproximadamente, tiene apariencia humana, los pies
los tiene invertidos, es decir, hacia atras.

Es un perscnaje inofensivo que habita en las
montanas y bosques. Cuando en sus andanzas cruza
por una vereda y enseguida pasa una persona y pone
un pie exactamente donde puso el del fendmeno, se
realiza el encantamiento, que consiste en una
total descrientacién en el camino. De pronto
aparece un camine plane, semi-iluminadeo, en donde
-segun los que han wvivido tal experiencia- el
avance es de manera circular. Para "salir" de la
duda dejan algun objeto identificable por donde
pasan, y para su sorpresa regresan al mismo lugar.

Al confirmarse el encantamiento se debe
contraponer todo 1lo gue se trae puesto -ropa
interior, pantalén, camisa, y sombrero-, a fin de
hacerlo salir de su escondite -desde donde se
divierte con el enfado vy desesperacidon de su
victima- y al mismo tiempo romper el encanto.

Aparece durante toda la época del afo por
veredas y camihos, generalmente por las tardes o
dias 1luvicsos y cuando la noche tiende su manto.
Los choles extreman su precaucién en los lugares o
zonas en donde abundan ciertas especies de palmas
y platanos.
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XCH'IX WINIK -HOMBRE DE ESPINAS-

Es un ser de gran estatura, gordo vy  con
espinas en todo el cuerpo. Su morada son las
montafias selvaticas, en donde no ha side afectado
notablemente por mano humana. Todo parece indicar
que se desliza por los aires y/o sobre las ramas
de los &rboles.

Hace su aparicidén por las noches, en 1los
caminos cublertos por la espesa vegetacidn; se
anuncia con gritos semejantes al de un embriagado.
Cenfiando, un caminante, en su temor por los
peligros de la montafia, ccontesta con sus gritos,
heche que preovoca que el fendmeno lo descubra. Al
destrezar a su victima y después de comerlo, se
enfila hacia su cueva para disponerse a descansar.

Se menciona con frecuencia que los
socbrevivientes scn los - que se refugian en las
casitas que se encuentran en medic de las milpas
que son construidas con la finalidad de almacenar
la cosecha.

Cuando se descubren restos de las personas
devoradas, los mas wvalientes siguen el rastro de
sangre que ha dejado en su retirada, el cual leos
conduce a su cueva. Al descubrirlo, regresan a su
comunidad para comunicarlo con la gente. Se
organizan rapidamente con misica de Iinstrumentos
de cuerda, percusién  y de  viento, imagenes
religiosas, un  grupo de  hombres fuertemente
armados y una Jjoven -la mads hermosa del lugar-,
con el proposito de exterminarlo.

Al arribar a la cueva dcl ser gue descansa
apaciblemente, se adelanta Jla hermosa dama que 1o
distraera con movimientos cadenclosos %
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cautivadores; al ritmo de los instrumentos
musicales, se despoja de sus prendas pausadamente,
mientras se preparan los hombres armados para
aniquilarlo. Segun los que saben, éste es el unico
medio para matarlo.

X-AJAW -MALA MUJER-

Es un ente sobrenatural con caracteristicas de
mujer joven y hermosa o parecida a la novia o
mujer de la victima previamente identificada. Es
fabricada por 1los xi’baj con la intensién de
causar dafio, su elaboracién es a base de plumas de
ave y hojas tiernas de una planta conocida bajo el
nombre de k’olok”. Su forma \% actitudes
provocativas pueden rasultar de fatales
consecuencias para el “Yelegido”, ya qgue al
aceptarle sus propuestas provoca un decaimiento
animico, incluso puede causar la muerteS .

Al interceptar al caminante -su victima—, se
le aproxima con movimientos insinuantes v le hace
bropuestas “indecentes”; si éste acepta, muere
irremediablemente; si por el contrario sospecha
del dano que le puede recaer, le registra las
axilas y si contiene plumas de aves es un ajaw. De
esta manera se mitiga su fuerza. Los choles que
son cautos en sus andanzas portan armas punzo-
cortantes o alfileres fijados on sus sombreros,
cuando se les aparece el ajaw clavan el alfiler en
su axila y/o con el cuchillo le prensan su vestido
en el suelo. Al hacer esto, se  aleja adoptando
la forma de ave -zopilote- o en forma de animal

3 Los andlisis de Rupllin (1994, pp 279-283) sobre la vos ajaw cotre los mayas, serialian
que ha sido manejade como scilor, jefe, principal, duciio, guardidn ¥ protector, Asimismo
menciona que ticne vinculos con polencias no humanas.
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terrestre -cerdo-. Si su retirada la hace en forma
de ave, las posibilidades de salvacién son
minimas; contrariamente, si lo hace en forma de
cerde, la pronta recuperacién dependerad de la
pericia del curandero al cual acuda la victima.

Sus apariciones, segun los testimonios de
nuestros informantes, las hace bajo el imperioc de
la noche, aunque han habido casos de su aparicién
durante los dias silenciosos o nublados. Su
presencia por la noche es en plena calle de 1los
poblados o© en las veredas que conducen a las
comunidades de este municipio; de dia, sorprende a
su victima en sus labores agricolas o cuando sale
de su casa para hacer sus necesidades
fisioldgicas.

XNEK -EL NEGRO-

El negro de las leyendas lo ubicamos dentro de
la categoria de duefic. Aparece como un fenémeno de
aspecto oscuro, tiene piel metalica por eso no le
hacen dafc las balas del rifle.

Cuando intercepta a un transelUnte, =i es de
sexo masculine le corta la lengua ¥y el pene; si
por el contrario es de sexo femenino, le corta la
lengua y los senos. Antes de cometer esta
atrocidad insensibiliza a su victima.

Para auyentarlo se debs hacer sonar una flauta
hecha a base de cera d=s abeja, de color oscuro, de
quince centimetros de dimension aproximadamente,
En el pueblo tzeltal de Petalcingo afirman que es
posible auyentarlo con solo mostrarle el
chojom ~pleza metalica de 20 centimetros
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aproximadamente que se obtiene de la punta de un
machete. Sirve para desgranar maiz-.

Su presencia en las montafias es anunciada con
un viento fuerte y helado. A veces so6lo prefiere
llevarse a la mujer -si los interceptados son una
pareja-. La mayoria de nuestros informantes
indican que aparece a cualquier hora, bajo la .luz
del dia, en arroyos, sobre una enorme roca o junto
a ella. En la nemoria de los tzeltales de
Petalcingo se indica que a veces se presenta
portando algun traste en la mano y acompahiado de
un perro. -

A principios del mes de febrero -coincidiendo
con el carnaval- es notable la inquietud de los
choles debido a que fluye por todos 1los rincones
del municipio la creencia de la aparicién del
negro y el comentario de sus existencia es
constante por parte de los que afirman haberlo
visto o los que tienen conocimiento de la
experiencia de un pariente cercano.

La timidez aumenta cuando en las montafias
rompe el silencioc un silbido largo y penetrante de
un ave; segun la creencia, el ave del negro. Dicho
animal, pertenece al “..,.qgrupo de las galliformes

conocida como el pajuill (penelopina nigra)...”s .
Los machos emiten un sonido al volar semejante al
"rasgar de wuna tela". Cuando cuestionamos al

respecto, los viejitos, afirman gue no es el ave
original del negro, unicamente coincide con el
periodo de aparicidén del fenémeno v los jévernes 1o
catalogan como tal. Algunos informantes indican
que la verdadera ave es el wark'inchoch, ave -tal

6 ALVAREZ DEL TORO, Miguel, ct.al,, Chiapas y su biodiversidad, 1993, pp. 103, 109.
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vez en peligro de extincién- que no nos fue
posible conocer.

CURANDERISMO

Curandero equivale a xwujtyejel en el idioma
chol, de la expresién wujtyaj= soplar y, por
consiguiente, al acto de soplar o rociar a un
enfermo con un liquido compuesto previamente se le
denomina wujtyejel. También son conocidos como
xts’akejel -el gque cura-, ts’akejel -accién de
curar-, de ts'ak -medicamento, remedio-. Una de
las cualidades de estas personas es el
conocimiento amplioc sobre plantas medicinales Y en
su mayoria son poseedores de naguales fuertes.

Pero ;como se adquiere este don? Segun
nuestros informantes existen dos maneras para
lograrlo: ‘

a) Cuando existen suefios consecutivos que se
relacionan con esta noble profesién. Son los que
empiezan a curar por iniciativa propia, acuden con
los que saben para mejorar sus técnicas.

b} Cuando un curandero veterano siente la
necesidad de heredar sus conocimientos a una
persona joven con clara vocacién para estos
menesteres, con preferencia por un pariente
cercano.

El iniciado debe acudir a sitios sagrados, por
ejemplo: manantiales, cerros, cuevas y desde luego
a la iglesia del pueblo, solicitando en repotidas
ocasiones a los yum pandmil que le den sabiduria,
conocimiento, bondad ¥  paclencia hacia sus
semejantes.
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Al poner en practica sus conocimientos para
diagnosticar y remediar enfermedades encuentra el
xwujtyejel que debe curar enfermedades naturales o
sobrenaturales. Para el primer caso, éste hace uso
de las plantas medicinales, segun el tipo de
padecimiento que resulte, siempre fortalecido con
rezos. En el segundo caso, como es una enfermedad
provocada por un xi’bhaj que acude a las fuerzas
oscuras, el trabajo se torna mas dificil; es por
€s0 que muchos solicitan el apoyo de curanderos
experimentados, ademas se acude a iglesias vy
cuevas para lograr ‘armonizar el ch'ujlel del
atacado.

Los choles afirman que la mayoria de las
enfermedades se originan por las acciones de los
xi’baj -pukuj le llaman los tzeltales-, es decir,
por los que hacen uso de las fuerzas del mal. A
estos perscnajes también se les considera como
habitantes del lado oscuro.

RITOCS RELACIONADOS

] Para esta investigacion nos 1llamd la atencisén
el vinculo que tiene este grupo sccial con la
naturaleza. Dentro de esta relacién, encontramos
que muchos rituales son realizados para mantener
calmados a los yum pafdmil y no se molesten porgue
se representan a sus ydlak’ -mascotas- en el son
wakax pojp o por los nagualistas, o porcue se
labra la tierra y se lastiman con los aperos de
labranza, por sembrar una casa en sus dominios,
entre otras actividades de la gente. Por eso los
alimentan con rezos, pom, lembal Y carne,
obteniendo asi, la trangquilidad de la comunidad vy
la familia chol basada en salud, produccién Y paz.
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Esto explica por qué los rituales ejecutados en la

iglesia, en cuevas, en el monte y en 1la casa,
presentan similitudes. Al respecto, véase el
siguliente cuadro.
=N LA IGLESIA EN CUEYAS ¥4 EL MINTE EMN LA CASE
Rezes  a  cargo  de | Rezos a cargo  da | Reyss  cCor los Refocs a gargo de
ios. principzles y | ios principales v | principai=ss. los= orincipales
seficras. SENCIES. v o=efioras.
Cuando Za familia | Cuand= se hacen | CTuands se recoge | Moverarios,
lo siente recegaric | promesas v | material pdra | rezas en el dia
¥ antes de una | peticiones para el | ritos de muertcs o par
fiezta grande | cultivo, zalud ¥ | esceciales, DoEERr  Un Carago
p.ej.: afo nueve. hogar, y para hazer | pueden ser para | religioso.
maldad. Se hace en { el hogar o la
cualquier mes del | iglesia.
ana.
Incienso, velas, Inciensso, velas, Incienss, welas, Inziernsz, welas,
cchetes, lembal vy | lemmal y en fiesta | lembal y misica | lewbal ¥y a veces
misica tradicforal. e la Sta. lrug | de Lambor Yy | misica
misica y cohetes. flauta. tradicional v
cohstes.
Incividual, Individual, ramiliar, toda | Familiar.
familiar, toda la | familiar, tcda la | la comunidad.
comunidad. comunidad,
Mayordoros, Mayordomos, Frircipales, Frincimales ¥
sacerdotes, categquistas, xwyityejeloh ¥ | xwujtyvejelaokb.

catequistas,
principales,
swujtyeijelon,

misicos ¥y urapo  de
2iabandos.

prircirales,
misicos

Meru

los xithaj.

Santos relliglicsos.

Feticidn o
suficients
¥ orovensis

pienes.

Cuadro

numero 2.
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Esto suglere, ademas, el sincretismo religioso
del que tanto se habla. La comunicacién se
establece con los duefiocs en distintos momentos y
a través de personas selectas. Es posible apreciar
que se utilizan los mismos insumos para el ritual
en los cuatro lugares gue se menciona, con
variaciones en la cantidad de participantes, e
indistintamente se mencionan los mismos nombres de
los santos o duefios en las plegarias para
solicitar esencialmente salud. El1 sofd wakax pojp
es también un ritual de la misma naturaleza gue
estos otros rituales y operan a través del mismo
cbédigo simbdlico.

ESPACIOS DE LO SAGRADO

Los choles han sabido apropiarse sabiamente de
lo que le brinda la naturaleza, han aprendido a
clasificarla para disponer de ella, por ejemplo,
el uso de las plantas medicinales por parte de los
xwujtyejelob, la presencia de los yum pandmil o la
creencia de que algunas personas tienen way

-nagual-. Estas actitudes forman parte de la
cosmogonia de los choles de Tila, en donde existe
la idea sobre el caricter doble de las cosas, la

presencia del bien y el mal, lo bueno y lo malo,
luz y penumbra; encajados dertro del espacio de lo
sagrado.

El conocimiento de la articulacién de estos
fenomenos es importante en la vida religiocsa de
los choles, 1o cual justifica la importancia de la
ensefanza de los nifies dentro del hogar mediante
la relacidn de perscnajes ficticios.
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Las aventuras de los personajes miticos
narradas en el Popol Vuh, Hunahpd e Ixbalanqué,
asi como sus progenitores Vucub~-Hunahpd y Hun-
Hunahpu, nes proporcionan la imagen de la
existencia de un mundo, contiguo, paralele o
diferente al terrenal, en donde moran los sefiores
de la enfermedad y de la maldad. Muchos de estos
recuerdos prevalecen en el conjunto de creencias
de los choles que a su vez sirve para regular
conductas y orientar respeto a la naturaleza,

vgr.: Hunahpi e Ixbalanqué convirtieron a sus
hermanos mayores -Hunbatz y Hunchouén- en changos
por sus malas conductas’? . La adecuacién que han

hecho 1los choles dentro de los postulados biblicos
la encontramos en un escrito sobre el origen de
los monos® , de donde se desprende la explicacién
del respeto que se debe tener con estos moradores
de los arboles.

Las relaciones de oposicién se manifiestan
claramente en 1las actividades de curanderismo y
veneracion a las cuevas. Tal vez la idea de 1o
negro es universal, respecto a su sentido
negativo; en el caso de los choles presenta
peculiaridades singulares: hace alusién a las
actividades de 1los habitantes de Xibalba. Al |
parecer, antes de la llegada de los espafoles, los
choles guardaban respeto o) temor hacia un
enigmético personaje negro -recordemos que los
duerios les asignan caracteristicas antropomorfas-;
posiblemente  se trate del 9personaje de las

7 RECINOS, A_op. cit. pp. 64-69.

8 VAZQUEZ ALVAREZ. “El origen de los tmonos™. {en prensa) CTHMECH-UNAM.
Con base a la tradicion oral de los choles de Tila, se explica que, debido a la ingratitud de
la gente hacia sus dioses, se llend de agua toda la ticra y los pocos sobrevivienics se
quedaron cn las copas de los drboles mds altos. Por ¢so, eslos moradores de los Arboles
ticnen apariencia humana.
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leyendas que aparece en la actualidad, aungue hay
gue reconocer que algunas evidencias hacen
referencia al negro <cimarrdén escapado de la
esclavitud y refugiado en las montafias. El negro
de la leyenda de los tzeltales de Petalcingo hacen
pensar mas en este ultimo. Esta actitud hacia lo
negro neos traslada a otras creencilas, vgr. el toro
negro es un nagual muy podercso. Prudencio
Moscoso, en las cabezas rodantes del mal, nos
presenta un caso de un ataque de un nagual con la
forma de una vaca negra? . Segun 1los curanderos,
sofiar ser atacado por este animal indica que el
ch’ujlel esta siendo atacado por un xi’baj; lo
mismo sSe puede pensar del nagual con forma de
caballeo negro. Existe un animal catalogado como
conductor de brujeria llamado tyentsud gque se
asemeja a un carnero de <color negro. Estos
ejemplos son muestras de gque existen actitudes
malas que asemejan a las actividades de 1los
sefiores de la enfermedad y del mal relatadas en el
Popol Vuh. '

? MOSCOSO PASTRANA: 1991, pp. 141-143.
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PARTE IT

CONCEPTOS E IDEAS PARA INTERPRETAR ALGUNOS
MENSAJES DEIL SON WAKAX POJP DE TILA

ACERCA DE LA DESCRIPCION

El antropdélogo hace relaciones detalladas de
comportamientos y de todo lo que observa dentro de
un grupo social determinado mediante un trabajo
sistematico Y prolongado, Algunos textos
antropolégicos nos indican que los resultados
apuntan a ser interpretaciones, lo que significa
entrar a los discursos sociales a través de 1la
busqueda de sentido de los datos.

Clifford Géertz dice que la vida es una
configuracién entretejida vy organizada por 1a
cultura, y como tal es posible tener acceso a la

Informacidén que contiene mediante una herramienta

metodoldgica que é1 denomina “descripcién densa”.
El antropélogo, para hacer la lectura de la

cultura, puede acudir a la contemplacién de
eventos ceremoniales. Esta proposicidn la
ejemplifica con la investigacién que realiza sobre
la virna de galles en Bali. Segun al, los

balineses:
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“se ven a si mismos, ven su orden social ...
es un medic de exXpresibdn o es algo
significativo ... no es una imitacidén de
caracter puntual de la vida social balinesa, ni
es una pintura de ella y ni siquiera una
expresidén de esa vida; es un ejemplo de ella
culdadosamente preparado ... suministra un
comentario metasccial sobre toda la cuestidn de
clasificar a los seres humanos en rangos
jerdrguicos fijos y luego organizar la mayor
parte de la existencia colectiva atendiendo a
esa clasificacidén ... es un cuento que se
cuentan sobre si mismos ... como un texto {(gue)
permite hacer resaltar un rasge de ese fendmeno
... en la rifa de gallos, el balinés forma vy
descubre su temperamento y al mismo tiempo el
temperamento de su sociedad ...7"1 .

Una mirada retrospectiva nos permitira notar
que esta propuesta metodeldgica es antecedida por
estudios similares, aungue con distintos enfogues,
en donde se puntualiza las ideas de simbolos y sus
espacios de Iinteraccién. Al respecto mencionamos
trabajocs de personajes que han alcanzado
resonancia dentro del terreno de la antropologia.

Malinowski * describe un "comercio® simbélico
~kula- que consiste en un intercambio de Jjoyas
bajo un ftrayecto circular, con un valor comercial
diferente al de Occidente. La importancia para
este antropbélogoe es que abarca otros f{endmenos
culturales como: reparto de cosechas, relaciones
de parentesco y la magia’ . Recordemecs gue es un
analisis funcionalista; 1a cultura es abardada

1 GEERTZ, Clifford. La interpretacion de las culturas, 1989, pp. 339-374.
2 MALINOWSKY, Bronislaw. Los Argonautas del Pacifico Occidental, 1922.
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como un todo organico gque abarca varias
actividades con una evidente relacidn, regido por
normas y leyes, acompafiado de ritos gque lo hace
funcional.

Marcel Mauss visualiza a la cultura bajo 1la
nocién de Fendmeno Social Total. Estudioso de
sociedades polinesias, melanesias Y
norteamericanas, encuentra en el Potlach -comercio
sin .beneficio- un momento privilegiade en la vida
de dichas socledades, puesto que es al mismo
tiempo, religicso, mitoldgico, shamanico,
econbémico, social y estético; es decir, engloba
todos los aspectos de la vida social y cotidiana,
y tendria la misma naturaleza las fiestas
religiosas, 1las limosas, los sacrificios vy el
juego. La obligacién de recibir el regalo vy
corresponder a €&l con exceso se asocia con la idea
de obligar a las divinidades a devolver mas de lo

gue la comunidad sacrifica o derrocha? .

Lévi-Strauss menciona que en el trabajo de
Mauss, la realidad social aparece como un sistema
en cuyas partes se puede descubrir conexiones,
equivalencias vy solidaridades; vy dice que "la
cultura puede considerarse como un conjunto de
sistemas simbdlicos gue tienen situados en primer
término el lenguaje, las reglas matrimoniales, las
relaciones econdmicas, el arte, la cilencia y 1la
religién. Estos sistemas tienen como finalidad
expresar determinados aspectos de la realidad
fisica y de la realidad sccial, ¢ incluso de las
relaciones de estos dos tipecs de realidades entre

3 MAUSS, Marcel. “Eusayo sobre los dones. Razén y forma de cambio en las socicdadcs
prinitivas”, 1923-24.
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si, y las que estos sistemas simbélicecs guardan
unos frente a lcs otros? .

Retomando lo dicho por Lévi-Strauss, respecto
al trabajo de Mauss, y si lo cotejamos con el
estudic de Malinowski, divisamos similitudes con
la descripcién densa de Geertz. EFs posibkle
apreciar también cémo se puntualiza en el concepto
de totalidad, dade gue estos estudios sirvieron,
ademas, para definir el. concepto de cultura, como
tema de estudio para la antropologia.

CULTURA Y COMUNICACION

El desarrollo de la teoria antropoldgica se
fundamenta en el estudio de culturas de diferentes
partes de la tierra. De esta manera creemos que es
oportunco retomar una reflexidn sobre el trato que
se le da al concepto de cultura. Al respecto
enunciamos una consideracién que Jjuzgamos relne
elementos centrales de discusién. Peacock' muestra
su postura a partir de su estancia dentro del
pueblo de Java, en Indonesia, y dice que la

cultura consiste en "maneras, cerexonias,
lenguaje, arte vy filosofia... es un modo de
vida... urna forma constante de pensar y ordenar
nuestras wvidas": . La cultura incluye aspectos

tangibles e intangibles, ademas es condicionante
para la convivencia grupal en donde adquiere poder
y fuerza,

+ LEVI-STRAUSS. Claude. “Introduccion a la obra de Marcel Mauss™. en Sociologia v
Antropologia, 1979, p.20.
3 PEACOCK, James, El Enfoque de la Antropologia: uz intensa, foco difuso, 1989, p.19
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La cultura determina las conductas humanas,
las maneras de convivencia Yy reacciones ante
cualguler circunstancia. Hall —-sefiala gque la
cultura es "algo mds que una mera costumbre que se
pueda quitar o cambiar come un vestido ...
contrecla el comportamiento de un modo profundo vy
persistente, muchas veces fuera de los limites de
la conclencia del individuo v, por tanto, méas alléa
del control «consciente ... es una forma de
comunicacién"® . El mismo autor reitera que el
tiempo y el espacio son formas efectivas de
comunicacidén, por ejemplo "cuando un marido vuelve
de la oficina a casa, se quita el sombrero, cuelga
el abrigo y le dice 'hola' a su mujer, el modo en
que dice 'hola', reforzado por la forma en que se
quita el abrigo, resume cémo le han ido las cosas
en el trabajo"’ . Estas afirmaciones nos indican
que la comunicacidn humana abarca aquellos
aspectos en donde no interviene exclusivamente el
lenquaje verbal, de hecho, nuestras formas de
expresidén van acompafiadas de gestos gque son, al
mismo tiempo, formas de comunicacién que refuerzan
0 desmienten lo dicho con palabras.

Con base a estos planteamientos derivamos
nuestra afirmacidéon gue, dentro de la danza de
torcs de petate de Tila, los croles comecarten
mensajes que se Lransmiten a través de codigos que
han sido establecidos socialmente. Lcs toros,
tigres, maruchas vy negros son personajes centrales
de esta filesta, «que transmiten informacién a
través del ceolor, las actitudes, los gestos vy
gritos.

§ HALL, Edward T, Fi Lenguaje silencioso, 1990, pp.33-45,
7 Ibidem. p.110.
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Ampliando el cuadrc de referencia tedrica, nos
cuestionamos sobre el papel del lenguaje en este
trabajo, puesto gque en la extensién del titulo
hablamos de lenguaje simbolico.

Hemos destacado el sefialamiento de Hall
respecto a gque la cultura es una forma de
comunicacidén. Para una Iidea mas clara citamos
otras reflexiones gue nos permitan distinguir
lenguaje y comunicacién. Sapir nos abre el sendero
a seguir: "El lenguaje es un método exclusivamente
humano, Y no instintivo, de comunicar ideas,
emoc’lones y desecs por medio de un sistema de
simbolos producidos de manera deliberada. Estos
simbolos son ante todo auditivos, y son producidos
por los llamados 'érganos del habla'"s

Para ejemplificar confrontamos algunas
caracteristicas del lenguaje humano y comunicacién
animal. Al parecer el lenguaje abraza una

demarcacién mas amplia puesto que es Aagil Y
dinamico, es exclusivamente humano, no aplicable
en grupos de animales con alto grado de
organizacién -vgr. las abejas-. Veamos los
siguientes cuadros:

$ SAPIR, Edward, El Lenguaje, 1954, pp.9-31.
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ALGUNAS CARATERISTICAS DE :

LENGUAJE

COMUNICACION ANITMAL

- Hay respuesta en el
mensaje transmitido.

- FEl mensaje no trae
respuesta, sino

determinada conduycta.

- Se puede establecer un
didlogo.

- No se puede establecer

un didlogo.

- El mensaje puede ser
retransmitido por el
oyente, asumiendoc el papel
de emisor.

- ElI mensaje es de
primera Interpretacidn,
es decir, no se

construye mensaje
partir de otro mensaje.

a

Cuadro numero 3.

En esteos casos, el trayecto del mensaje se

daria de la siguiente manera

EN EL LENGUAJE

EN LA COMUNICACION

M

M

R | &

R

\' M._/

Cuadro numerc 4.
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-Julius Fast- analiza una "lucha simb6lica de
perros"”, es una lucha real por el poder en donde
domina el méds agresivo y termina en el momento en
que ambos perros se dan cuenta de que uno es el
vencedor, aungue la piel de ambos queda intacta? .
La comunicacién se ha desarrollado, el vwvencido
muestra sumisidén ante el vencedor. En lo que
corresponde al género humano, reiteramcs gque las
actitudes ante ciertas circunstancias son formas
de comunicacién -recordemos nuevamente el ejemplo
de Hall-. En nuestro caso particular, las bebidas,
comidas, misica, la pelea, en general la -
convivencia que implica la fiesta, son formas de
comunicacién, aunque éste no es su propdsito
exclusivamente.

IMPORTANCIA DEL RITUAL

"Los hombres estamos obsesionados con una
misma idea, la vida: vida para nosotros, vida
para nuestra progenie, tanta vida como sea
posible ... Cuando deseamos una cosa ponemos
los medios para obtenerla. Una de las técnicas
para asegurar la vida es eso que llamamos
ritual ..."=2 .

Para continuar en este sendero conceptual
juzgamos conveniente destacar esta reflexidn, va
que nos ayuda a entender vy explicar de mejor
manera nuestro estudio, puesto gue se trata del
analisis de un caso de ritual.

2 FAST, Juliust, El Lenguage del Cucrpo, 1980, pp.17-28.
10 HOCART, Arthur M. Mito, rilual y costumbre: cnsayos heterodoxos, 1983, p.72.
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Las maneras de asegurar la vida presentan
formas singulares de elaboracidén o mejoramiento,
segun la situacién y el grupo social que se trate,
Las poblaciones descendientes de los antiguos
pueblos mesoamericanos Y en particular los
descendientes de 1los mayas, muestran interesantes
formas de relacién con la naturaleza; la tdea de
que ésta posee vida se hace evidente en sus
actividades ceremoniales. De esta forma, en
nuestras indagaciones sobre un ritual de los
choles de Tila, no se hizo esperar la afirmacién
de creencias sobre duefos, naguales, brujeria vy
curanderismo, por los cuales los choles
manifiestan respeto.

Uno de los rituales que notamos en la mayoria
de los pueblos chiapanecos es el que conocemos c¢on
el nombre de carnaval; aungue presenta elementos
occidentales, reune gran parte de la cosmogonia de
los pueblos autéctonos.

Turner, estudiosc del ritual de los poblados
ndembu de Zambia, habla scbre el ritual y al
respecto afirma que es "una conducta formal
prescrita en ocasiones no dominada por la rutina
tecnologica, y relacionada con la creencia en
seres ¢ fuerzas misticas"::® . Para nuestro caso, a
pesar de los alcances de ciertos elementos
tecnoldégices, la veneracion a la naturaleza no se
ha desvanecido y ante todo, interesante se hace 1a
insercién de algunos de estos elementos dentro de
sus festividades porque la finalidad esencial
prevalece: mantener una relacién arménica con SUs
divinidades utilizando los simbolos disponibles.

‘' TURNER, Victor. La Sclva de los Simbolos: aspectos del ritual ndembu, 1980, p.21.
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Es importante sefalar la utilidad gque le dan
los choles de Tila a la celebracién del evento a
gque hacemos referencia. Por wun lado, lleva
diversién a los pobladores durante tres dias Y,
por otro, les transmite mensajes.

Garcia Garcia retoma a Geertz y sefiala que "el
ritual es un ejercicio de la metacomunicacidén™!?
También menciona la explicacién de Scarduelli
sobre ritual quien lo sefiala como "un proceso
comunicativoe a través de la expresion
emocional..."3 ., Con base a estas afirmaciones
advertimos que los ritos comunican algo, es otra
forma de lenguaje diferente a lo cotidiano. Las
actividades de la danza de toros de petate en Tila
van cargadas de mensajes gque scon emitidos y
recibidos por los cheoles a través de codigos
creados por el grupo. No en vano aparecen
prohibiciones de actos o alimentos v afloran
leyendas que hacen mas especiales estos dias. Son
estos actos ceremoniales que les hace ser Yy
sentirse choles, porque de esta manera adquieren.
identidad. Es asi como esperamos revelar el
significado de la fiesta.

En el analisis de tcdo ritual no se debe
desatender las explicaciones que hay scbhbre su

origen, vya que "El mito es necesario porque
cofiere wvida al ritual ... El conocimicnto es
esencial: es el gque otorga la vida...'": La

transmision de valores o ensefanza del nifto dentro
del hogar chel es basicamente mediante la relacién

de aventuras de un personaje ficticio o

1 GARCIA GARCEA_. José Luis, ¢l al. Rituales ¥ Proceso Social: Estudio comparalivocn
cinco zonas espariolas. 1991, p.9.

3 Ibidem., p.9.

14 HOCART, M. op. cit., pp.9-12.
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-sobrenatural, por eso 1los rituales también van

acompariados de relatos, pues es una manera de

enseflanza social. HocCart: resume la importancia del

mito dentro del ritual en el siguiente parrafo:
"para los pueblos gque carecen de escritura, sin
embargo, y aun para muchos de los que disponen
de ella, los mitos forman la parte més
importante de sus tradiciones, contempladas no
sble como justificacién Yy santificacion de
Lodos los ritos y costumbres, sino como fuente
de vida en si misma ... el ritual tal Y como lo
conocemos depende en todas partes del mito. Fl
mito pretende relatar la forma en que tuvo
origen el ritual, Y sSu conocimiento es
necesario para que el oficiante pueda celebrar
el ritual en la forma correcta Y, Por su medio,
obtener la vida que el ritual, correctamente
celebrado confiere ... "s

Reifler realizé estudios durante wvarios afios
en poblaciones de los Altos de Chiapas. Estima que
los acontecimientos legendarios % miticos
constituyen parte de un género Unico y analiza los
rituales de los descendientes de los mayas comno
una representacidn de relaciones antagdénicas. En
cuanto al ritual, "los campesinos 'incultos' de
cualguier parte del mundo, tienen una concepcion
del tiempo que es mas ciclica que lineal ¥ ademas
muestran la tendencia a concatenar o aglutinar
diferentes momentos temporales en unc solo dentro
de su folclor ... el héroe de un ciclo, un siglo o
un milenio es el héroe de todos los tiempos. Puede
menciondarsele utilizando los nombres de todos les
héroes o de cualquiera de ellos"i¥ . Lo gue ncs da

13 {bidem., pp.9-12.
16 BRICKER, Victoria R. El Cristo Indigena, ¢l Rey Nativo: cl sustrato histérico de Ia
mitologia del ritual de los mayas, 1993, p.31.
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a entender la autora es que un ritual manifiesta
conflictos étnicos confundides en el tiempo y que
& final de cuentas lo que importa es el mensaje
que  transmite. Nuestro  trabajo tiene cierta
analogia con esta propuesta, analizamos un evento
que igualmente nos transmite mensajes y también se
refieren al pasado, caracterizado por conflictos;
sin embargo, nos interesan sus asociaciones a
partir de los elementos que afloran o se hacen
evidente en un momento especifico.

Se ha mencionado que el mito confiere vida al
ritual, para los choles el ritual es vital para la
bienandanza personal y colectiva, mediante estos
actos establecen comunicacién con los yum panamil,
les ofrecen fiesta a cambio de tranquilidad en el
hogar y la comunidad, basada en buena salud,
abundancia en la produccién, vy paz. En este
sentido todo ritual, como parte de la cultura, es
realizado como algo que exige la continuidad del
grupo. '

EL SIMBOLO Y SU PAPEL EN UN RITUAL

Continuando en este sendero tedrico~conceptual
retomamos un término relevante dentro de estudios
interpretativos de la antropologia, ros referimos
a simbolo. Las distintas agrupaciones humanas
mantienen una constante relaciébn  con fuerzas
sobrenaturales o entes imperceptibles por el ojo
humance gque de alguna manera lnciden, de manera
constante, en la vida individual o colectiva.

Un vehlculo de enlace entre los hombres Yo SIS
deidades es la creacién de simboleos -desde luego
en socledad-. La siguiente cita, Jque se apovya en
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Geertz, nos ayuda a comprender el . sentido que

queremos dar al término simbolo en este caso:
"elementos de un sistema simbdlico, que nos
indican algun aspecto de 1a realidad, pueden
ser palabras, dibujos, numeros o secuencias de
estos, y también movimientos o 'cualquier
objeto, acto, heche, cualidad o relacién que
sirva como vehiculo de una concepcidn -1la
concepcidn es el significado-..."17 .

El 4rea de circulacién de un simbolo es
demarcada segin la condicién cultural de un lugar;
esta drea que es de alguna manera impalpable, ha
sido llamada sistema. Recordemos también que
Geertz-decla que el estudic de la cultura se hace
mis efectivo si esta es “... entendida como puro
sistema simbélico, aislando sSus elementos,
especificando sus relaciones internas que guardan
entre si esos elementos v luego caracterizando
todo el sistema de alguna manera general, de
conformidad con los simbolos centrales alrededor
de los cuales se organizé la cultura ... 7% Segun
la propuesta de Geertz, es conveniente encontrar
un punto nodal que nos muestra el cuadro general
de una cultura especifica, puede ser un simbolo
para estudiarlo por separado y después buscar sus
asoclacicnes con sus similares.

Para comprender de mejor manera la lmportancia
de un simbolo dentro de una cultura pensemos con
este ejemplo sencillo; hay expresiones de la gente
que dicen “dorde hay humo, hay fuego”, “cuando =1
rio suena es que algo trae”, en estes dichos vemes
la relacién de humo y fuego, vy de rio v agqua.

17 RUPFLIN. Walburga, “{Que no se apague su dia, su luz v destino! El Calendario de
260 dias, .., 1994,
18 GEERTZ, C. op. cit, 1989.
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Ahora veamos el siguiente extracto que obtuvimos
de otro estudioso de aspectos de la cultura ¥ gue
nos ilustra sobre la manera en dque se efectila una
relacién simbélica: se da cuandoc "A"™ representa a
"B" por asociacién arbitraria, por ejemplo: 1la
serpiente es un simbolo del mal. En este ejemplo
encontramos una relacién metaférica, es decir, 1la
asociacidn entre "A" -serpiente-y y "B" -¢l mal-,
segin semejanza planeadal® . De esta manera se
desprenden los estudios que mencionan relaciones
metaféricas © metonimicas.

Los choles practican el ritual del son wakax
pojp para guardar una relacion arménica con los
“sefiores” de la naturaleza. Esto es cen el fin de
asegurar la vida, ya que de ella se obtienen
alimentos para la subsistencia. Se trata entonces
de establecer comunicacién con los duefios mediante
distintos simbolos; el color, gestos, actitudes o
gritos de 1los personajes centrales de la fiesta
que analizamos, emite informacién a los choles; lo
mismo podemos pensar de la comida, la bebida, 1la
misica, la convivencia, entre otros actos que
implica esta fiesta; Jque a su vez trae determinada
conducta. Sobre esto seguiremos hablando en las
subsigulientes paginas

P LEACH, Edmund. Cultura y Comunicacién la Logica de la conexidn de los sinbolos:
una introduccidn al analisis cstructuralista de la Antropologia Social. 1981, pp.13-22
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LA FIESTA DENOMINADA CARNAVAL.

En este apartadoe escudrifiamos acerca del
origen del <carnaval y el ascenso de dicha
eXpresion, para tal ©propésite nos referimos
primeramente a la enciclopedia hispanica:

"El origen parece ser el <carnem levare o
carnevale (la carne), del latin vulgar. También
es posible que la palabra italiana carnevale se
derive de la expresién latina carrus navale
(barco sobre ruedas), lo que constituiria un
recuerdo de los que llegaron a desfilar por las
calles en los festejos de la Roma antigua ...
al imponerse el Cristianismo ... la tradicién
pagana (saturnalia en la antigua Roma) enlazd
con el calendario de las tierras cristianas, vy
la antigua celebracién de los ritcs de
primavera se continud en los festejos del
carnavalzo

Esta nota nos proporciona una postura acerca
del origen de la expresidén carnaval -carnevale:
ausencia de carne- y a los antecedentes de esta
festividad -carrus navale: carro sobre ruedas-;
voces latina e italiana, respectivamente.
Asimismo, considera que el origen de la festividad
se encuentra en una antigua fiesta romana conccida
como saturnalia.

En estas ideas encontramcs los crigenes de la
fiesta en la Roma Antigua. Pero la expresion es
objeto de circunloguio lingiiistico. Al respecto
retomamos las reflexiones de Julio Caro Baroja
{1979) quten afirma que, desde que el hombre ha
creido que su vida estaba sometida a fluerzas
sobrenaturales, el carnaval ha sido posible;
también dice que es hijo del cristianisme, porque

% Enciclopedia Hispdnica, £.3, 1992, pp.380-381.

L
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sin la idea de la Cuaresma, no existiria en la
forma concreta en que ha existido desde fechas
oscuras de la Edad Media europea -esto no quliere
decir que dentro del periodo carnavalesco no estén
contenidas fiestas de raigambre pagana-, y
considera la extensién de fiestas invernales COmo
las saturnales y la lupercalia?! '

Continuando c¢on Baroja, éste distingue toda
posibilidad del origen de 1la expresién basado en
distintas etimologias vy autores. Las teorias
lingtisticas ~vgr. de F. Diez-, que  estiman currus
navalis o isidis navigium, las desacredita. En el
Siglo XVI se 1llegd a pensar que tenia origen
espaniol, aunque se sabia que el término carnaval
no tenia raigambre hispéanica. Retoma los
italianismos bésicos;: carnevale, carnovale v
carnelevare; otros, comoc los que Du Cange en 1195
maneja, los términcs carnelevamen Yy carnelevamine,
mismo gque usaban en Francia en la misma época:
carniprivium, carnisprivium y privacarnium, que
indican ausencia de carne. En otro arcén de
extravagantes expresiones nombra la voz simple
carnal que es usada por Arcipreste de Hita, Juan

de Encina y Fray Hernando de Talavera. Los
mozarabes lo mencionan como palabra castellana:
carnes tolliendas. En las crénicas medievales,

con Fernando IV, lo mismo que Nebrija, Sta. Teresa
y Covarrubias se maneja la voz latino-mozarabe
carnestoliendas, en la zona oriental de 1la
peninsula se maneja tollendae o tollendas, perc ha
imperado la de tollitas: carnes va gultadas -en
infinitivo-; en documentcs navarros se menciona
carnestul tas??

21 CARO BAROQJA, Julio. El Carnaval (anélisis historico-cultural), 1979,
22 Tbidem., pp.25-49.
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En Castellano reciente carnestolendas quiere
decir "despedida de la carne", en los Siglos XIX vy
XX esta palabra parece arcaizante ante la
expresidén carnaval. José de Cadalso usd carnaval
Y carnestolendas como sindnimos, aludiendo a
bailes desde navidad hasta carnaval, con mascaras
y disfracesg?:

Claude Gailgnebet, quien ademd&s de buscar un
significado de 1los elementos presentes en el
carnaval de Francia y Espafia busca desentrafar su
origen, "desde el siglo IX, los autores
eclesidsticos creen reconocer, por medio de la
etimologia misma del nombre de la fiesta,
carnestollendas -tollere-, carnevale -carne
levare-, el adios a la carne, adios légicamente
marcado por los abusos de la carne gque preceden a
la cuaresma"?t

Gaignebet estudia al carnaval COomo  una

religién antigua -aclarando que es algo que
conlleva fiestas, ritos, simbolos, lugares
sagrados, sacerdotes, dioses, mitos, leyendas~.

Para comprenderlo, parte de una antigua manera de
figuracion del tiempo, segmentado en secciones de
40 dias, es decir, un ciclo lunar y medio. A
primera vista se afirma como una fiesta de
primavera -en el calendario legislado se marca con
el equinoccio del 20 de marzo-; la primavera
pcpular -campesincs de Francia y aldeas hungaras-
ha sido fijacda de otra manera, se parte del 2 de
febrero dividiende en periodos sucesivos de 40
dias. En esta fecha el osc Yy ©oLros animales
invernantes salen de su cueva para obsevar qué

2% Ibidem.. pp.39-40.
# GIGNERBET, Claude. El Carnaval: ensavos de mitologia popular, 1984, p.110.
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tiempo hace, si esta claro -luna llena- el oso se
dispone a invernar 40 dias mas, puesto que el
invierno se extendera un pericde mas;
contrariamente, si estd oscuro sale de su cueva
indicando que la primavera, y como consecuencia,
el carnaval ha llegado. En algunos lugares de
Francia y Espafia hacen salir en este dia al animal
disfrazando a los jévenes de osos ennegreciendo a
los que 1le rodean, al mismo tiempo aparece el
embadurnamiento del negro, la lucha de los negros
contra los blancos para cumplir la condicién de
oscuridad vy se proclame el imperic de la
primavera.

De esta manera el 2 de febrero, es la primera
fecha posible del Martes de Carnaval que
representa la ultima luna nueva de invierno, y 40
dias mas tarde la pascua, es decir, la primera
luna llena de primavera.

Es interesante buscar sus asociaciones con: la
pesicidén de la luna, mitos, leyendas, entre otros,.
Como ejemplo mencionamos una explicacién del por
qué los jévenes se visten de mujeres durante el
carnaval en algunas partes de Eurcpa. Lo
encontramos en la siguiente leyenda:

"Hércules y su compafera, Jjugando, se han
disfrazado, cambiindose los vestidos. En plena
noche, Fauno, prendade de Onfale, guiere
violarla vy, engaiado por el tacto de los
vestidos, despierta a Hércules, quien le
derriba; se traen antorchas y todos se rien de
la desventura del dios. En esta fabula hace
mucho que se ha reconocido un disfraz con
inversidén de sexo, como el gque aparece tan
frecuentemente en el carnaval ..."25 .

2 Ibidem., p.17.
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Asimismo se tiene la creencia de que la luna
es una "bomba de almas", su via es la via lactea,
cuando el sol se encuentra en la via lactea Yy la
luna estd en determinada fase, acontece la
transmigracién de las almas, condicidén que
coincide exactamente con el carnaval. Los ritos
carnavalescos permiten el acceso de las almas al
més alla.

Con estas nociones es factible afirmar que los
cultos relacicnados a la tierra que eran
considerados como paganos dentro del Cristianismo,
fueron adoptados por éste dentro de una festividad
religiosa durante tres dias, los que preceden el
miércoles de ceniza con vwvariaciones segun las
costumbres de cada regidn.

En el momente que Espafia transpone algunos
elementos culturales a América ocurre algo
singular: un proceso de ensamblaje de costumbres
antagénicas, bajo el recurso de la hostilidad por
parte del primeroc y la sumisidén de los otros. Para
el caso, ‘Foster, emplea un modelo teorice

consistente en wuna cultura de conquista "que
representa la totalidad de influencias donadoras
que soporta la sociedad receptora..."?s .

Un ejemplo 1ilustrativo del propio autor, es
"cuando la gente se desplaza no puede llevarse
consigo todas sus pertenencias hogarefias. Se

~impone una seleccidén rigurosa, y se escogen los
objetos gue se pueden cargar con mayor
facilidad, © que se consideran de mayor
utilidad en la nueva morada. Por otra parte, un
nuevo medio ambiente, y con frecuencia una
norma de vida fronteriza, wvuelven innecesarios

% FOSTER, George. Cultura y Conquista, 1985, p.12.
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algunas elementos de la cultura material que se

usaban en el propioc terrufio, en tanto que

precisa de noeves elementos hasta entonces

desceonocidos ..."%7

Esto pone en claro céme ciertas creencias y
practicas religiosas nativas asumieron formas
catdlicas produciendo variantes religicsas
hispancamericanas que no se encuentran en Espaiia,
inclusive se extendieron algunos cultos condenados
per la iglesia <catélica -vgr, el carnaval,
prohibida su préactica también en Espafia-2t

EN CHIAPAS

La festividad del carnaval de algunos de los
descendientes mayas, se ha perpetuado adoptando
modalidades cristiano-catélicas y representaciones
propias de su cosmovisién. Reifler nos explica que
t el carnaval de Chamula, el de Chenalhé y el de
Zinacantdn manifiestan conflictos étnicos sumidos
en la atemporalidad, es decir, en algunos
personajes, vestimentas o actos propios de esta
fiesta estén representados acontecimientos
precolombinos, situaciones en el periodo de
conquista, sucesos contemporaneos, y desde luego
se representa algun folclor europeo?? .

Estos pueblos mantienen una particular formar
~de relacionarse con la naturaleza, cosa que hizo
posible un culto o fiesta agricola semejante a la
celebracidn del carnaval europeo de finales de la

7 Ibidem., p.44.

% Antés del descubrimicnto de América, cn Europa s¢ practicaban ritos que estaban cn
contraposicién de las normas cristianas, que cran calificadas de paganismo y herejia, por
el cual sc crearon inslancias para castigar a los hercjes y paganos. Estas actitudes se
impusieron en la Nueva Espaiia con formas de tribunales inquisitorialcs.

¥ REIFLER BRICKER, V. {1993}, op. cit.
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Edad Media. La irrupcidén espaficla debieron haber
adecuado las practicas mescamericanas a las
festividades cristianas. Hay casos en que 1los
perscnajes no son los mismos o el contexto es
distinto, los suscesos varian de regién en regién
o de pueblo en pueblo, al igual que el mensaje. La
desemejanza que encontramos en la manera de
celebrar esta fiesta en distintas culturas se debe
-retomando la explicacién Levistraussiana- a que
proponen diferentes . modelos de interpretar el
mundo a manera de diadlogo con otros pueblos,
didlogo que se mantiene a través de fiestas ¥
rituales.

Parte de la funcidén social de la religidén de
los ascendientes de los choles actuales era la de
explicar lo inexplicable, Yy lo inobserbable,
otorgaban ofrendas a las deidades personificadas o
materializadas en simbolos con la finalidad de
quedar bien con ellos y evitar que el mal recayera
en sus aldeas. Actualmente se mantienen latentes
los rezagos de esta persuacién, puesto gque es
comun observar que en las celebraciones de algun
santo catélico estd presente lo mesocamericano.
Aguilar Penagos considera que:

"~ “... Muchos son los casos en los que, a través
de un notorio sincretismo cultural, trascienden
hasta nuestra época fragmentos deshilvanados,
retazos del pensamiento de las viejas culturas
autdctonas americanas .. .73

Una reflexidn similar es la que nos
proporciona Mercedes Olivera quien habla de las
fiestas indigenas de Chiapas, Yy entre ellas las
danzas, de las cuales expresa que:

30 AGUILAR PENAGOS, Mario. La cclcbracién de nuestro juego: ¢l carnaval Chamula,
un sincretismo religioso, 1990, p.9.
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b1l

Algunas danzas presentan serios obstaculos
para describir su origen, pues, aungue pudiera
clasificarse como de origen prehispénico, su
significado fue transformade bajo la influencia
de los frailes y misioneros en defensa de los
intereses religiosos coloniales .,,”31

También refiere a las danzas del carnaval de
Tila a las que ubica dentro del conjunte de danzas
de crigen colonial y no descarta la posibilidad de
una inclusidén de origen prehispaniceo3? . Es obvio
que ningin pueblo permanece sin sufrir cambios a
través del tiempo; se modifican ciertas practicas
culturales -entre ellos las danzas-; los cambios
pueden ser lentos o muy rapidos, Segun las
circunstancias gue intervienen -perc esta
suposicién es tema de otra investigacién-.

CALENDARIC TZOTZIL Y TZELTAL

Enseguida buscaremos mejorar el entendimiento
del tema que analizamos presentando ejemplos de
formas de conteo del tiempo de los tzotziles vy
tzeltales. Aguilar Penagos recoge los datos de
Vicente Pineda y Emeterio Pineda publicados en el
trabajo de Becerra que habla sobre el antiguo
calendario tzotzil vy tzeltal vy encontramos lo
siguiente:

1 OLIVERA, Mercedes. Callogo Nacional de Danzas, vol. |, 1974, p.75.
32 Ibidem., p.77.

e —————————————————




Conceptos ¢ ideas para interpretar algunos mensajes del soii wakax pajp de Tila

Denominacién de meses en tzotzil, segun don
Emeterio Pineda

WO <] O N ks LY M=

Tzum
Batzul
Sisac
Muctasac
Moc
Clalti
Ulol
Oquinajual
Veh
Elech
Nichquin
Sbanvingquil
Xchibalvinquil
Yoxibalvinquil
Xchanibalvingquil
Poin
Mux
Yaxquin
5 dias complementarios “Chaikin”3?® ,

Denominacién de meses en tzeltal, segun don
Vicente Pineda

— O N s L N

Batzul
Saquilia
Agelchac
Mac
Olal-ti
Tzun
Jul-ol

3 AGUILAR PENAGOS, M, op. ¢it,, p.21.
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10
11
12
13
14
15
16
17
18

Al c

Hoquén-hajab
Yal-uch
Muc-uch -
Juc-binguil
Guac-binguil
Jo-binguil
Chan-binquil
Osh-binquil
Mush
Yash~quin
pom

5 dias complementarios “Chay-quin”3¢ .

onfrontarle con el calendario gregoriano o

el que comunmente conccemos, las mismas personas
proporcicnan el siguiente cuadro.

Estructura del afio tzotzil, sequn don Emeterio
Pineda
1 Olalti: Del 12 de abril al 1 de mayo.
2 Ulel {(Julel): Del 2 al 21 de mayo,
3 Okinajual: Del 22 de mayo al 10 de junio.
4 Uch: Del 11 al 30 de junio.
5 Elech: Del 1 al 20 de julio.
6 Nichikin: Del 21 de julie al 9 de agosto.
7 Sbabinguil: Del 10 al 29 de agosto.
8 Schibalbinquil: Del 30 de agosto al 18 de

septiembre.

9 Yoshibalbinguil: Del 19 de septiembre al 8 de
octubre.

‘10 Schanibalbinquil: Del 8 al 28 de octubre.

11 Pom: LDel 29 de coctubre al 17 de
noviembre,

12 Yashkin: Del 18 de noviembre al 7 de
diciembre.

13 Mush: Bel 8 al 27 de diciempbre.

3 Ibidem., p.23.
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Lo+ I s T &1 VN U I LN T S

14 Tsun:

15 Batsul:

16 Sisac:

17 Muctasac:

18 Mok:
El Chaikin:

Estructura del

Pineda
Olalti:
Julol:
Jokinajau;
Bikituch:
Mucuch:
Jukbinquil:
Guakbinguil:
Jobinguil:

9 Chanbinquil:

10 Oshbinguil:

11 Pom:

12 Yashquin:

13 Mush:

14 Tsun:

15 Batsul:

16 Sakiliéa:

17 Ajilchac:

18 Mak:

El Chaikin:

3 Ibidem., p.25.
Hay que considerar que estas fechas varfan cn distintos municipios de habla tzotzl y
izeltal respectivamente; tampoco hay un acuerdo, por parte de los investigadores, sobre el
mgs inicial,

Del 28 de diciembre al 16 de
enero.

Del 17 de eneroc al 5 de febrero.
Del 6 al 25 de febrero.

Del 26 de febrero al 17 de
marzo.

Del 18 de marzo al & de abriil.
Del 7 al 11 de abril3® |

afio tzeltal, segun don Vicente

Del 27 de marzo al 15 de abril.
Del 16 de abril al 5 de mayo.
Del 6 al 25 de mayo.

Del 26 de mayo al 14 de junio.
Del 15 de junic al 4 de julio.
Del 5 al 24 de julio.

Del 25 de julio al 13 de agosto.
Del 14 de agosto al 2 de
septiembre.

Del 3 al 22 de septiembre.

Del 23 de septiembre al 12 de
actubre.

Del 13 de octubre al 1 de
noviembre.

Del 2 al 21 de noviembre.

Del 22 de noviembre al 11 de
diciembre.

Del 12 al 31 de diciembre.

Del 1 a1l 20 de enero.

Del 21 de enero al 9 de febrero.
Del 10 de febrero al 1 de marzo.
Del 2 al 21 de marzo.

Del 22 2l 26 de marzo-t
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Las designaciones de los dias y los meses en
chol permanecen en el misteric de la canocidad del
pelo de pocos viejitos. No obtuvimes informacién
al respecto. Casualmente, en el mes de Jjunio de
1995, escuchamos que en estos dias ya se notaba la
presencia del bu’'ts’ uch sobre el cerro del RNox
wits -Cerro Viejo- o el Ajkabalnd. Dicha expresién
la descomponemos de la siguiente manera: bu’ts’=
humo, uch= tlacuache o enfermedad del maiz; luego
entonces es facil deducir que es un indicio de
aparicioén de enfermedad de maiz gue servia como
referencia para nombrar un mes especifico. $i 1lo
cotejamos con el mes tzotzil, corresponde del 11
al 30 de Jjunio, segun Emeterioc Pineda; vy si
hacemos lo mismo con el mes tzeltal, basandonos en
los datos de Vicente Pineda cabe del 26 de mayo al
4 de Jjulio. Son momentos en que los choles
realizan el chaporreo de la milpa.

Por carecer de referencias sobre la antigua
manera de ncmbrar el cicle calendarico anual de
los choles, acudimos a los calendarios tzotzil y
tzeltal. Tal accidén la Jjuzgamos valida ya que
estos pueblos presentan ciertas similitudes
culturales dekido a su misma filiacidn mayense; es
el caso del 1idioma -cfr. el significado de la
palabra wch en el glosarioc-.

Algunos 1investigadores -entre ellos Bricker y
Aguilar Penages-nos dan ideas de cémo existieron
ritos agricclas dentro del periodo del chaikin o
chay-guin, gque se conoce como “dias cerdidos”,
“fatales”, “malignos”, entre otros. Ura de
nuestras intencicnes es dar a conocer el

seguimientc que hacemos de un everto que cae

3 Ibidem., pp.24-25.
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dentro del periodo carnavalesco que es denominado
por los habitantes del lugar soA wakax pejp o lo
que es lo mismo danza de tores de petate en Tila vy
que probablemente llegé a formar parte de las
actividades a lo que los tzeltales le llaman
tajimal k’in.

La forma en que Aguilar Penagos presenta 1la
manera de cémputo de los dias del aflo  en
poblaciones tzeltales v tzcztiles gque menciona, se
resume en la siguiente cita:

“"El afio de 360 dias es ... estructurado en su
conjunto por 18 meses de 20 dias més los cinco
que complementan el afic de 365 dias.
.-+ En combinacién con este ciclo anual,
funcionan interiormente dos ciclos consecuentes
Y estrechamente relacionados entre sfi, aunque
con gran divergencia en cunanto a sus objetivos
Yy caracteristicas. El primero es un ciclo de
260 dias ... un almanaque agricola, vya que su
principal funcién consiste en determinar las
sucesivas operaciones del cultivo del maiz.
--- Posterior a este ciclo de 260 dias, ...
sigue otro cicle de 100 dias ... que,
practicamente, es un periodo de descanso,
consagrado ademas al culto sclar. Finaliza el
anoc de 365 dias con los cinco dias
complementarios®s/

Respecto al ciclo de 280 dias gue ya se ha
mencicnado, encontramos gue para los choles existe
"Una forma de determinar ! cicle arual de wvida
(que) se basa en el cultivo del maiz. Se rarca el
inicio con el prondstico del temnporal, mediante 1a
‘lectura’del scl, posteriormente se plde permisoc a
los duerfios del mcnte pcara rozar, se realiza la

¥ Ibidem., pp.32-33.

64




Conceptos e ideas para interpretar algunos mensajes del soii wakay pajp de Tila

quema, siembra, luego se efectitan dos limpias. En
la temporada de elotes se elaboran tamales, atoles
Y tortilla de maiz tierno. Se efectua el doblaje 3%
pPor ultimo la cosecha con Su almacenamiento. Cada
acto implica ciertos rituales, porgue son como
fases de la vida. Cuando termina el levantamiento
de la cosecha, culmina un ciclo de vida y marca el
pPrincipio de otro mediante la realizacién de los
mismos procedimientos’” 38

El soid wakax pojp es un ritual gue nos
recuerda la practica de un antiguo culto agrario,
basado en el calendario agricola que se fundamenta
en el ciclo de dasarrollo del maiz. Es evidente
que ha sido ligado a festividades Cristianas, al
igual que 1los antiguos rituales paganos europeos.
Ahora, a pesar de esta incorporacién de nuevos
elementos, es un ritual chol, que aun nos indica
un respeto a 1la naturaleza; y al mismo tiempo
constituye un sentido de identidad, por que de
esta manera, mantiene didlogos con otros pueblos
en un contexto pluriétnice -esto explica porqué
los choles son muy cuidadosos en la seleccion de
las personas que participan directamente en la
fiesta-.

8 VAZQUEZ ALVAREZ, Tuan Jests. “Colacién entre los choles de antafio y hogaito y
presuncién hacia los del maiiana”. En: Nuestra sabiduria, Agosto 1995, no.8. pp. 37-3%.
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

PARTE IIT

DESCRIPCION DEL SON WAKAX POJP -DANZA DE
TOROS DE PETATE- DE TILA

Preambulo

Entre las festividades que se realizan
en el municipio de Tila, Chiapas, figura el
denominado soA wakax pojp celebrado en el mes de
febrero. Al respecto, con la tristeza notoria en
el semblante, choles de pelo blanco y de anda
lento nos trasladan a esos tiempos que aun
recuerdan del auge de esta fiesta:

“antes participaban mucha gente de wvarias
colonias, hacian sus toros, subian al pueblo y
hacian su comida para una semana...un mes antes
empezaban los preparativos...habia muchos toros
y tigres. La pelea se hacia en el solar de la
iglesia...los  ch'uwadAajob -mayordomos-  se
sentaban en ch'akitye' -entarimados- para mirar
la pelea entre toros vy tigres...Ahora la gente
ya no muy le qgusta hacer esto...". !

1 Palabras que obtuvimos de un chol de cdad madura durante ¢l fof k'iit del carnaval en
Tita, en 1994.
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila -

Nuestras cbservaciones se basan en las formas
de celebracidén de esta fiesta en la cabecera
municipal y en Nueva Esperanza, en 1994 vy 1995/.
Ocasionalmente mencionamos el evento de
Petalcingo -pueblo tzeltal- como un recursc de
comparacidén, sin intenciones de profundizar en
este caso.

Esta parte del trabajo es producto de lo que
conocimos durante nuestra estancia en Tila durante
el Aoj k’iffi del soA wakax pojp de los afios 1993,
1994 y 1885, y la respuesta que nos proporcioné la
gente en las entrevistas sostenidas.

Referimos a las actividades fundamentales para
el objetive que procuramos; reconstruimos este
regocijo festivo de tres dias -antes del miércoles
de ceniza- que principia un dia domingo con el
cambio de mayordomos -excepto en Nueva Esperanza
porque no hay mayordomos que hacen el ritual de
cambic para estos dias- y culmina en el dia de
ceniza, con el destajo de los toros de petate, no
sin antes dar a conocer algunas caracteristicas de
los principales personajes que intervienen en es*e
ritual.

Caracteristicas de los personajes mas relevantes
J

Primeramente hablaremos de las vestimentas vy
los comportamientos que guardan los elementos mas
relevantes de esta fiesta. Se notara que
mencionanos algunos elementos presentes en la
misma fiesta en Petalcingo, aclaramos que no es
para fines de andlisis, sino para notar pequefias
variaciones de la practica de esta fiesta en un
grupo tzeltal perteneciente al mismo municipio.
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LOS TOROS

Las personas que participan comec toros deben
cumplir con el requisito de tener el deseo de
hacerlo, por lo cual este papel 1lo pueden asumir
igualmente Jjovenes y adultos. Los toros de petate
tienen la forma de cajones que los hombres llevan
sobre los hombros. El cajén consiste en palos y
varas entretejidos, forrados con petates y piel de
venado; el parecido al animal que.lo representa es
notorio porque en la parte superior se c¢olocan
cuernos de toro. Los que actian como tales, en los
dias de su presentacién, llevan sobre la cabeza la
caja que simula un toro y comienzan a embestir a
la gente que se encuentra a su alrededor, que
corre tratando de evitar el golpe. Cuando se
cansan toman un descanso y apoyan la cabeza del
toro en el suelo. El peso del instrumento es de 15
kilos aproximadamente, &€sto provoca que los
conducteores se cansen réapidamente sobre todo
cuando entran en intensa actividad durante el
combate. Durante su paseo por las calles, mientras
toman un receso, se observa gue se acercan
voluntarios para manejar el toro.

LO5 TIGRES

Este grupo esta conformado por joévenes choles,
regularmente no pasan de 20 elementos. El unico
distintivo que llevan es un cuero de tigrillo o
gato de monte que se coloca en la espalda; al no
conseguir esta prenda se amarran en la cabeza un
palacete rojo. Debido a la escasez de tan preciado
cuero, algunos se la ingenian utilizando cueros de
uyu -mico de noche-, Se caracterizan por
habilidosos brincos de un lado a otro, imitandc =a

69

r



Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

los felinos carniceros Y dgritos semejantes a los
negros.

LOS NEGROS

Dos personajes de caracteristicas
singulares, son  ataviades en la casa de un
mayordome, acompafian la fiesta durante todo el dia
conjuntamente con los musicos. Son personades
jocosos y clamorosos cuyas caras son negreadas con
una pasta hecha a base de carbén molide Y manteca;
en ocasiones visten ropa oscura, llevan un gorro
forrado con cabellos de mujer y/o pelos de mono.
Durante la toreada 1levan cargande un bastén de
aproximadamente dos metros de large vy al inicio de
la fiesta cargan un pavo que es inmolado para el
deleite de su paladar y desde luego de los
mayordomos. En la colonia Nueva Esperanza, el
negro se integré al grupo de pavyasos.

En Petalcingo, este personaje aparece
pintado gran parte de su cuerpo con carbdén molide
Y grasa de cerdo; acttia de manera independiente,
es decir, no forma parte de ningin grupo. Lleva
como aditamento un morral, baila e ingiere
alcohol; cuenta ademés con un cuaderno ¥y lapiz con
los cuales solicita firmas a los presentes,

LAS MARUCHAS

Son hombres vestidos de mujer no indigena
surgidos de la casa de concentracién de los toros.
Su funcidén es ir danzando por las calles del
pueblo y durante el combate, acompanan a los toros
a traves de las calles, cantinas, casas de
mayordomos y durante la pelea., Son objeto de
acciones obscenas por parte de los otros

-
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participantes. En Nueva Esperanza no encontramcs
diferencias en las caracteristicas y actividades
de dicho persoconaje.

En Petalcingo observamos que éstocs  son
personajes representados por hombres que se visten
de mujer tzeltal, es decir con naguas vy blusas,
ademas 1levan un sombrero y se cubren el rostro
con un velo de color negro. Su funcién es danzar,
desde las 14:00 & 15:00 horas en el pargue central
con  "sus acompafantes” gqgue no llevan ninguna
indumentaria especial. Para el baile, al parecer,
dejan abierta la posibilidad para quien quisiera
participar, pues las intervenciones son prexiadas
con mistela de nance? . Este grupo de seils parejas
baila lentamente al ritmo de la musica de las
guitarras y el wviolin.

LOS MUSICOS

Son personas a quienes el tiempo les tifnd el
cabello de color blanco -con escasas excepciones-.

Ejecutan, per un  lado, guitarras, violin vy
maracas; por otro lado, tambores vy Zlacta de
carrizo® . Explican gque su actuacién es necesaria

dentro de las distintas festividades reiicicsas en
el pueblo o comunidades, por lo cual no sueden
estar ausentes durante el carnaval.

% Bebida que se obticne agregando licor y azicar a la fruta: los que lo claboran dicen que -
después de un afio de reposo adquicre un bucn sabor.
3 Ver fotos niimero 2 v 3.
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

OTROS PERSONAJES

Los pavases son un grupo de animadores de la
fiesta, en esta ocasioén, en la cabecera municipal,
son representados por escolares dque actuan al
margen de los demds personajes. Presenciamos 1la
realizacidén de un concurso de disfraces que fue
premiado por el Ayuntamiento.

En Nueva Esperanza, los payasos forman un
complemento de los personajes del sofid wakax poip,
porgue acompahan a los toros vy  tigres en su
recorrido por las calles y se dedican a actuar de
manera graciosa durante las peleas entre toros Y
tigres. Dentro de este pequefdo grupo se destaca un
nifio que porta ropa ancha, bastén y méscara de
faccidn alegre, y un personaje alto con mascara vy
cublerto de Jjomojch' -doblador-;: se integra,
ademas el negro representado por un adolescente.
Los entrevistados afirman que se cubren el rostro
para que no los 1identifiquen y no se ganen un
apodo.

En Petalcingo el grupo de payasos representan
y hacen risible lo no indigena y lo “modernc”., El
grupo de personajes masculinocs se visten
representando a bocmbercs, policias, petroleros,
vaqueros, y electricistas que 1llevan méscaras de
faccién grotesca, al mismo tiempo representan a
zapatistas, entre ellos el subcomandante Marcos.
Los personajes femeninos visten de una manera
extravagante y ocurrente, pues ellas o ellos
llevan zapatos de tacdn alto con lo cual resaltan
las pilosas pantorrillas que en muy contados cascs
disimulan con medias, usan las mds raras blusas %
faldas que apenas les cubre 40 centimetros mas
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alla de la cintura, y complementan su indumentaria
con bolsos de mano.

En este mismo lugar, por las tardes, el grupo
de payasos bailan desorganizadamente al ritmo de
una masica tropical que emana de una grabadora
portdtil, son momentos gque aprovechan para hacer
movimientos obscencs -sobre tode los que asumen un
papel femenino- que no son de mucho agrado para
algunas espectadores, aunque para otros resulta
divertido. Estos personajes danzan por todas las
calles de la poblacidén incursicnando en algunas
casas particulares en donde les regalan licor.
Después se trasladan a la plaza central. Para los
jdvenes, resultan ser los actores que atraen méas
la atencién, pues los siguen a donde van.

Otro perscnaje de singular apariencia que esta
presente en la fiesta de Petalcingo es el hombre
enlodado. Se cubre gran parte de su cuerpo con
lodo, durante el dia se pasea por las calles del
poblado vy por la tarde se traslada a la plaza
central, porta un morral, lapiz vy cuaderno, al
igual que el negro de este lugar, simula pasar
lista y pide firmas a los presentes. Suele actuar
s6lo.

En los momentos finales de la fiesta en Nueva
Esperanza, aparecen tres matones de los torces gque
aparentan ser vaguercs. Llevan un trozo de lazo y
rifles de madera. Su participacidn es muy breve.
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INDUMENTRIAS DE LOS PERSONAJES :

- MARUCHAS TOROS TIGRES
NEGROS
Gorro con  pelos
de mujer o de
mono.
Camisa normal, en | vestido de mujer | Camisa de usc | Ne llevan
ocasiones de | ladina, sin | cetidiano. camisa.
color oscuro. muchos adornos.
Pantalén normal, | Bl pantalén le | Pantalon . de | Pantalén de
en oacasicnes de | enrrellan mas | uso cotidianoc. use diarie,
color oscuro. arriba de la 5in importar
rodilla. el ceolor.
Zapatos Sandalias de | Zapatos de | Zapatos de
cotidianos o los | cnalquier color. | hule, cuerc y hule, cuero y
que sSe usan en tenis. tenis,
las labores del Predominan los | Scbresalen
campo, con de campo. | los de campo.
preferencia al de También se | También se
color oscuro. participa participa
descalzo. descalzo,
Se pintan la cara
y manos de negro.
. Pocrtan
* pafiuele rojo
en la mano o
en la cabeza,
sustituyendo
la piel de
tigre.
Portan un bastoén Durante lal Llevan en 1la
de aprox. 2 mbs. ) fiesta cargan | espalda cuero
de large torocs de | de tigrillo
petate. y/o cuerc de
micoe de
noche,

Cuadro numero 5.
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

EL SON WAKAX POJP DE 1994 EN TILA

LA CONSTRUCCION DE LOS TOROS DE PETATE

La organizacidn para la realizacién del evento
se 1intensifica una o dos semanas previas a la
fiesta, las actividades recaen principalmente en
la elaboracion de 1los toros de petate, y por
consiguiente los gue actian como tales son los que
tienen més trabajo; aungue por otro lado, estéan
los mayordemos salientes y entrantes que preparan
1o necesario para la ceremcnia de cambio.

Consideran necesarioc nombrar a una persona gue
se encargara de solicitarle al edil algunos
preductos que han de consumirse en 1la fiesta,
estos son: un bulto de frijol -50 kilos-, un
porcino, licor para los rituales y petates para
forrar los toros. La actividad de esta persona se
limitard en acudir al pueblo antes de la fiesta
para pedir los productos menciconados.

Algunas personas de Unién Juéarez, municipio de
Tila, comunidad de 762 habitantes, han decidido
participar en este evento como toros. Es el
atardecer del sédbado 5 de febrero, se reune don
Sebastian -que es la persona gque se eligid para
que se entrevistara con el presidente municipal y
solicitar apoyo- vy algunos Jjdévenes que han de
participar en el evento para hablar de la fiesta
que se avecina. Los acuerdos se centran en codmo vy
donde han de elaborarse los toros para el dia
siguiente, el apoyo solicitado ha sido respondido
de manera favorable por el presidente municipal.
Alll mismo, contentos vy entre bromas, algunos

proponen que se acuda con ciertos “principales”
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del lugar para los correspondientes rituales en el
lugar de construccidén de los toros.

El dia domingo, después de asistir al culto
religioso en la ermita catélica del 1lugar, se
hacen leos Ultimos acuerdos y se organizan en
grupes para la recoleccién de las varas que daran
forma a la caja, hay preferencia por las de facil
manejo y por su flexibilidad "el k'ojchi'puy es
muy bueno" -comentan-. Se precisa la intervencién
de los principales en donde se hace el trabajo y
en la 1glesia del pueblo con el fin de pedir
permiso a las deidades y para la buena o correcta
actuacidén de los participantes. Estos exigen licor
para su trabajo; previsores los sefiores han
adquiride este liquido obligatorie dias antes,
puesto que los dias domingos se ha instaurado ley
seca en el pueblo,

En esta congregacién, mientras las habilidosas
manos trabajan, se hacen remembranzas del evento
de antafo siempre caracterizadas por la gracia de
los que lo cuentan?! . Se husmea en los jo’otyoty -
techos de las casas- y se desempolvan los cuernos
de toro y pileles de venado gque han permanecido
alii durante un afo.

En los subsecuentes dias, por las tardes, se
intensifican las practicas de basquetbol para
adquirir buena condicién fisica vy asi poder
afrontar tres dlas de intensa actividad; periocdo
que principiara el dia 13.

" Esta gracia lo utilizan cuando una persena protagoniza un hecho, al hacer la
remembranza , no se les escapa ningin detalle significativo o chusco.
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Por su parte los que actuan como tigres,
tienen nula participacién en los rituales previos,
inicamente se enlistan al grupo de participantes.
zn esta ocasidn, dichas personas son oriundos de

Nicolas  Bravo, comunidad de 228 habitantes,
localizada a 2 kilometros aproximadamente de 1la
cabecera municipal. Cada uno de éstos trata de
conseguilr un piel del animal gque va a

representar, esta formara parte de su indumentaria
dentro de periocdo de festividad. Los que no logran
consegulrla participan sin elle y llevan como
distintivo un pafiuelo rojo en la mano o se lo
amarran en la cabeza.

CAMEIOQ DE MAYQRDOMOS

Es el dia 13, momento esperado con ansia por
parte de los toros, tigres y demd&s participantes -
scbre todo de los espectadores gue saben lo gue
acontecera-.

LCespués de asistir a la  habitual mwisa
dominical celebrada en el “templo principal” por
el cura del pueblo, los mayordomcs, tamboreros,
misicos y algunos seguidores se enfilan hacia la
casa del mayordomo saliente para celebrar los
rituales concernientes al cambio del cargo,
guiados por el  llamado del *“anmbor, chirimia,
guitarras vy vieclin,

Para una idea mas amplia al respecto,
reconstruimos un cambio de mayordomos gque
observamcs en la colonia Jolpckitioc el ocho de
mayo de 1994, gue corresponde a los cargos de la
Santa Cruz. Consideramos gque esta insercidn es
valida para nuestro analisis va que esta préctica
religiosa presenta escasas varlaciones.
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Bandera de Capitanes, simbolo de cargo religioso.
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Jolpokitioc se localiza en la parte Suroeste
del pueblo de Tila, a 6 kilémetros
aproximadamente. Tiene una poblacidn total- de 570
personas. La reunién se efectua primeramente en la
casa del mayordomo saliente, siempre al ritmo del
vibrar de las cuerdas de dos guitarras, un vieclin
y chiquix -maracas-. Alli se procede al crusejel’
gue conslste en el nombramientce de cuatro
principales como representacisén de los dos
mayordomos salientes y los dos que los relevarén
enn su cargo, éstos pronuncian un extrano rezo
semicantadc en chol, que, por demds a nosotros,
conocedores de esta lengua, no nos es posible
entenderla. En determinados momentos bajan o suben
los ritmos de los rezos, ocasionando un ambiente
misterioso; de pronto alguien suspende
momentaneamente su presteza, es para beber el
lembal® que le ofrecen. En determinados momentos
éstos dejan su actividad wverbal, simulténeamente
el vibrar de las cuerdas musicales enmudecen, el
que tlene a la mano un bastén, simbolo de un
carge, le inclina hacia los demas ritualistas, une
por uno, para que lo besen, no sin antes haberse
besado la mano. En el momento que se besa la cruz,
la  tocada de los misicos continia. Cuando
finaliza, nuevamente se besan la mano y la cruz;
los mayordomos salientes se acercan para tomar el
bastoéon, 1o ofrecen a los cuatro ritualistas para
que lo besen después de besarse la mano.

5 Lavoz crusejel, viene de la palabra castellana cruz: vencracion de la Cruz. También le
denominan diosejel: veneracion a Dios

6 Bebida embriagante. En adclante utilizarcmos csta expresion en chol para indicar
“cualquicr tipo de licor, va que se usa indistintamente para scfialar cualquicr tipo de bebida
alcohdlica a excepeion de la cerveza,
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A la gente se le ofrece ul -atole consistente
en fermento de maiz tierno-, ademas se ofrece de
uno a tres litros de lIembal, el duefio de la casa
se dirige hacia la persona que considera 1ddnea vy
le dice tsepsku -cértalo- es el gue reparte esta
bebida a los presentes’ . Mientras tanto, dos
parejas de perscnas se pasean por los alrededores
de la casa repartiendo ul a 1los acompafantes a
esta ceremonia, uno porta dos Jjarras grandes gue
contiene atole y otro 1lleva una <canasta gue
contiene wvasos. En algun lugar del patio se
observan a los tamboreros Y el flautista
recreandose, momento gue no tienen i1ncidencia en
el ritual, hasta que llegue el momento de anunciar
la retirada.

Antes de partir a otra casa, se amarran a los
dos bastcones velas de 40 centimetros y flores®,
enseguida los colocan junto a mesas gue contienen
imagenes de santos religiosos. Cuando los
tamborercos indican la retirada, las mujeres que
atienden la cocina se forman para reverenclar a
los mayordomos y besar los bastones de mando.

Ensegquida se procede a visitar la casa del
otro saliente vy los dos entrantes que igualmente
ofrecen ul vy lembal wmientras se efectiua el
crusejel.

7 El p'is lembal o el que reparte la bebida es una persona ampliamente conocida por la
comunidad ¥ se solicita sus scrvicios en cada ficsta,

8 Son flores de tulipan y de una planta denominada en chol fsijtye’. Este aitimo,
presumiimos que ¢s ¢l fzifé que sc menciona en el Popol Vuh como clemento de
adivinacion (cfr: RECINOS: 1960, p.29). Las varas del 7siftye’ son utilizades para hacer
arcos de coronas de [lores para los muertos, para sujetar las palmas que adornan las
" tumbas, inclusive para dar forma a la caja de los toros de petate; por su flexibilidad y
registencia .
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Finalmente se dirigen a la iglesia, lcs
salientes entran y dejan sus bastones al interior,
luego regresan afuera en donde los esperan las
personas que los relevaran en el cargo para entrar
abrazados. Una vez reunides en el interior se dan
indicaciones a cargo de los principales sobre los
deberes y obligaciones de los nueves mayordomos.

Después de esteo, algunos principales y los
mayordomos se dirigen a la casa de los mayordomos
salientes para traspasar los adornos y vestimentas
del sSantc de la comunidad a la casa de los
mayordomos entrantes. En esta ultima wvisita se
proporciona c¢omida. Con esto, el evento dura
practicamente todo el dia.

NOJ K'IN ~-LA MERA FIESTA-?

Regresandc al seonn wakax pojp del pueklo, nos
ubicames en la fecha 13. Los perscnajes del evento
son: toros, tigres, negros y maruchas; ademas de
misicos, tamboreros y mayordomos -capltanes-.

Alrededor del medio dia se escuchan los
rimeros gritos de los personajes. En un extremo
del poblado, en direccién del pantedn, se observa
a 1o lejos elevarse violentamente toros de petate,
habilmente manejados por personas de Unién Juarez,
que se pasean por las principales czalles del
pueblo. Como atractive wvisual los acompafan
durante su recorrido hombres vestidos de mujer no
incigena, la pilosidad de sus piernas y las bromas
sexuales de gue son objeto por parte de “sus
acompanantes” acentuan la comicidad.

. ¥ En ¢l momento cumbre de cualquier fiesta religiosa, se le denomina Noy & i, cs decir la
mera fiesta.
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

En ctra parte del pueblo surgen
aproximadamente 15 perscnajes conformados en su
mayoria por idvenes que danzan, gritan y brincan
semejando a los animales salvajes gue representan:
los tigres.

Complementan el cuadro de ©persorajes 1los
capltanes gque ©portan banderas simbole de sus
cargos de mavyordomos, Estos se pasean por las
calles acompaliiados por . los tamboreros, el
flautista y los negros -estos ultimos son los mas
escandaloscs Y graciosos-. Pasan frente al
edificio gel Ayvuntamiento donde se hacen
reverencias, posteriormente pasan frente a la
iglesia y hacen lo mismeo. Finalmente se dirigen a
la casa de los mavyerdomos, en donde les dan
alimenteos vy lIembal. En ocasiones son acompahados
durante su trayecto por las calles del pueblo por
el otro grupo de mnusicos, consistente en dos
guitarras, un violin y dos maracas.

EL PRIMER COMBATE, LAS PRIMERAS LECCIONES::

~ Perpleja, la gente se pregunta sobre el lugar
del 508 wakax, puesto que donde sa venlia
realizando desde hace muchos afics, se ha levantado
un aucltcric ce basquethol. Perc en "rmenos de gue
canta un gallo" ha llegado el mensaje a muchos
cldos, el acto serda en la parte Este del pueblo,
en un campo de fuitbol en procesc de preparaclon,
ublcado a casi 1 kilémetro del pueblo.

10 Denotamos la pelea entre toros v tigres como lecciones porque este hecho ceremonioso
emite mensajes. Algunos de éstos desarrollamos aqui.
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Es dia domingo y ha llegado la tarde, la gente
sabedora de lo que acontecerd se ha dado cita en
dicho campo desde las 16:00 hcras para darse un
deleite visual con los actores de una contienda.
Una vez concentrados los toros, tigres, maruchas,
negros, capitanes, musicos, tamboreros y
espectadores en el campo de batalla, se procede al
ritual de preparacién. E1 operador de la mé&quina
que le estd dando forma al campo deportivo
suspende su actividad = para . presenciar la
contiends.

El sol empieza lentamente a perderse entre la
agitada serrania que caracteriza al pueblo, es
entonces cuande los capltanes se c¢olocan en la
parte central del campo bajo los sonidos
sugestivos de los tambores, junto con violines Y
guitarras, en tanto la gente permanece a la
expectativa y se distraen con los movimientos de
los grupos contendientes. Se agitan las banderas
en direccidén a los cuatro puntos cardinales. En un
primer acto un grupo de cuatro mayordomos con sus
respectivas banderas y un negroc con suU bastédn se
forman en fila, a espaldas de la direccién de la
salida del secl, y otro grupc similar se forma en
fila de frente a los otros, es decir a espaldas de
la direccidn de la puesta del sol. Acto seguido,
los mismos grupos cambian de posicién, un grupo a
espaldas de la direccién norte y otro a espaldas
de la direccidén sur. En cada acto, de cuandc en
cuando se cruzan para cambiar de posicidén, siempre
acompafiados de los escandalosos negros que no
cesan de gritar. Mientras estc pasa, locs torcs
pasean doce veces -como minimo- en el circulo
formado por los capitanes vy negros, después del
cual comienza la trifulcall ,

" Esta danza sc le conoce come caracoleo.
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PANTE SN
MUNFLTEAL .

¢  Espaciadores

{53 Camiones quetransportana los espectadores

r}‘) Esguina de organizacion de los toras

+ ?

VEREDA A TILA

“== 2 Posicién de mayardomos (2o, acto)

(. Trayectoria de los tores durante el ritual
de preparacidn
®  Posicidn de los negros {Ter. acto)

QO  Posicién de los negros {20. acto)

i Zonade concentracionde musicos y mayordo-
mos durante el combate

Distribucidn de actores y espectadores en Ia ficsta de Tila en 1994,
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Descripcion del sofi wakax pojp de Tila

Les musicos, juntoe con los capitanes vy
tamboreros, se concentran en un extremo del campo,
Yy sin dejar de ejecutar la musica gue los
caracteriza e identifica, se disponen a presenciar
la justa ceremoniosal?

Los tores, al igual que los tigres se
concentran en puntocs estratégicos, desde esa
posicidn se preparan para la contienda.

Es un juego rudo que consiste en la pelea
entre toros y tigres con simultaneas danzas; cada
uno busca defenderse de la mejor manera, los
tigres tratan de arrastrar a un toro y éstos se
defienden con coraje Y decisidn mediante
improvisados cuernos de toro colocadeos en la parte
superior de la caja que llevan sobre los hombros y
cubiertos por un petate en simulacién de dicho
animal con el cual golpean a sus contendientes.
Destruir un torc significa un triunfo para los
tigres.

Las acciones de los toros vy tigres son
notivadas por 1los gritos vy carcajadas de los
espectadores que encienden sus éanimes debido al
ritmo de la musica, tambores y sobre todo por el
alcchol ingeride.

En esta contienda, cominmente, no hay ganador,
terminan en empate. Mientras pelean tigres vy
toros, las maruchas y los negros danzan y gritan
al compas marcado por el vieolin, guitarras,
tambores y flautas, ejecutados por peritos en la
materia.

12\@rnmpadcpoﬂdéndcadomsyeqmcmdoma
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Cuando la noche tiende su manto, el ritmo de
los tambores se altera, indican el cese de la
trifulca. Alguncs gritan simulando el llamado de
vacunos, pero animados los contendientes siguen
combatiendo e ignoran el llamado. Finalmente los
capitanes se dirigen a la iglesia para guardar las
banderas. Algunos tigres se gquedan platicando
sobre sus acclones durante la pelea; los toros,
misicos, maruchas y negros se dirigen a la casa de
concentracidn, en .donde se les proporcicna
aguardiente a los tigres y toros para el rito
final del dia.

TERMINA LA JORNADA INAUGURAL Y SE HACE LA LIMPIA

Los teros forman grupces de cuatro elementos vy
se dirigen al pantedn municipal para realizar el
ritual de purificacién, no sin antes abastecerse
de lembal. Se forma la primera pareja, se despojan
de sus ropas mientras la otra vigila y sostienen
la botella de licor y ropas, uno de ellos se
acuesta con la cabeza en direccidn de la salida
del sol pero para sorpresa de los ritualistas lo
hizo sobre el excremento de alguien que se le
ocurrié hacer su necesidad a suelo raso y cielo
‘abierto. Al superarse ésto, su pareja se 1inclina
para frotarle, en tcdo el cuerpo las hojas de una
planta llamada chijitye'"? ; se pone de pie
momentaneamente y pide licor, lo lleva a la boca y
con ello le da una rociada a la planta. Su
aplicacidén -explican—- es para estar ilnmunes a los
dolores musculares a causa del combate y por la
representacién del papel de animales poderosos. El
atendido se queja y exclama "... duro, méas fuerte

para que mafana pueda Jjugar sin dolores

. -
13 Uriel del Carpio indica que Ja planta quc s¢ usa s ¢l sauco.
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musculares ...". Ahora es el turno del que frotaba
a su compafiero, le dice que tenga culdade con la
hez fecal, se hace el mismo procedimiento, la otra

pareja se 1impacienta: japurense! -ordenan- no!,
porque se debe hacer bien ... no es Jjuguete -
sanciona el atendide-. Cuando toca el turnc a la

otra pareja, se guitan la ropa apresuradamente,
mientras los otros se la ponen. A escasa distancia
se "limpian" otros grupos. Se observa la salida
del primer grupo, pasan frente a nosoetros vy
preguntan -;ya merc? y contestan -ya casi; se les
ordena -no hagan ruideo y nc enciendan sus
ldmparas. De esta manera culmina el ritual de
purificacidn y se reparte lo que sobrdé de lembal.

Los tigres, después de recibir el ligquido para
su ritual se lanzan a las calles con destinc a un
arroeyo, pasan por el pargque central,
identificéndose por sus escandalosos grites, su
singular manera de caminar y Jjubilosos de su buena
actuacion.

Al llegar al arroyo se juntan por parejas, se
meten al agua, después alguien se acuesta al suelo
con la cabeza en direccién de la salida del sol
para gue su pareja le frote el cuerpo con plantas
de chijitye' bafiada de licor; por ultimo completa
su trabajo Dbrincando wvarias veces sobre el
atendido, con la finalidad de no padecer el mal
del k dspaty -dolor de espalda-.

Después del ritual ambos grupocs -toros y
tigres- se dirigen, cada grupoc por su lado, a las
calles del pueblo para estirarse, se toman de 1las
manos formande una cadena vy Jjalan lo mas fuerte
posible. Primero se persignan en direccidn de la
salida del sol, para el subsecuente estiramiento;
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se persignan de nueveo, ahora en direccién de 1la
puesta del sol, vy luego el estiramiento. Afirman
que si no se hacen todos los pasos del ritual se
tiene la creencia de que les puede recaer un mal
que puede 1incluso provocar la muerte. Los toros
evitan el encuentro con los tigres en las calles
durante su estiramiento. Son las 21:00 horas; los
sefiores dicen: -se acabd, mafiana continuamos-, se
reparten lo que sobré de lembal y muchos rehusan a
beber.

Una vez efectuados todos los rituales, algunas
personas Jue actulan como torcs se dirigen a la
casa de concentracidén de los mismos, en donde se
encuentran las maruchas danzande al ritmo de las
melodias de los musicos. En este lugar se observan
personas caldas o durmiendo debido a los efectos
del lembal consumido durante el dia, la misica vya
no es ejecutada por los titulares y aungue no se
hace correctamente igualmente gozan bailédndola.
Algunos prefieren retirarse a sus casas %
descansar para reanudar las actividades a temprana
hora del dia siguiente.

EL SEGUNDO CCMBATE, MAS LECCIONES

Es el dia 14, dia de San Valentin. Antes del
medio dia, mientras nosotros nos preccupamos por
celebrar este dia, a los choles no les inquieta vy
les toros se pasean por las calles, visitan
cantinas y la casa <e los mayordomos festejados.
Cuande se cruzan en alguna esguina con lcs
mayordomos gque son acompanados por los negros
escandalosocs, se detienen a platicar respecto a
. las actividades de la tarde, preguntan si alguien
lleva lembal, apresuradanmnente registran sus
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morrales y se saca una botella de un litro apenas
comenzada, alll mismoc se agota su contenido.

Mas tarde los mayordomos-capitanes pasan
frente al palacio municipal, se forman en fila
frente al edificio y al ritmo de los tambores vy
chirimia agitan sus banderas de arriba-abajo
apuntando hacia éste, dan algunas vueltas en el
pargue central; enseguida se dirigen frente a la
iglesia, que se localiza a unos pasos del parqgue,
hacen las mismas reverenclas vy prosiguen su
recorrido por las calles. Al pasar frente a una
cantina, enmudecen los tambores, las banderas se
dejan en fila afuera mientras sus duefics beben
lembal. Los tamboreros, vya mas alegres, hacen
sonar nuevamente sus instrumentcos y continuan su
andar.

Por la tarde, alrededor de las 15:00 horas,
toros, musicos, negros, mayordomos, tamboreros vy
maruchas, se retinen en la casa de concentracién,
estadn visiblemente ebrios, sobre todo estos
ultimos.

Una vez concentrados en el "lugar de la
vefdad", donde nuevamente ha c¢oncurrido mucha
gente del pueblo vy comunidades aledarfias para
testificar guien es el "mero bueno", se inicia el
ritual de preparacién con la participacidén de los
mayordomos, negros, tamborercs y los incansables
masicos.

En esta ocasioén, los tigres no esperan a (ue
termine el ritual de entrada, arremeten contra los

toros guienes se apresuran a defenderse
~organizadamente, embistiendo a sus adversarios que
buscan librarse de tal acto. El combate es

embellecido siempre por las simulténeas danzas de
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los contendientes. La gente ovaciona porgque un
toroc ha propiciado tremendo golpe a un tigre
quien a pesar de ello se levanta y logra tomar al
toro por los cuernos, lo conduce a su territerio,
le ayudan sus compinches y lo arrojan a un arroyo
cercano del campo, mucha gente va al rescate,
incluyendo a los espectadores.

En un punto del campo, los musicos con sus
instrumentcs, hacen bailar a algunas personas gue
abrazan a las maruchas y aprovechan para tocarles
sus sobresalientes pechos y nalgas postizos.

Los tigres planean su atague desde su cueva,
mientras unos se apresuran a tomar un “buchazo” de
lembal.

MAs tarde se hace el llamado de la retirada,
no hacen caso los contendientes, los mUsicos,
mayordomos y negros deciden emprender la retirada.
Durante el camino se escucha la misica de viento
aqui, la de percusiétn alld y la de cuerdas;
descompasadas, desafinadas y dispersas entre el
pufiado de gente,

Durante el ritual de purificacién de los
toros, mientras se ayudan vunos a otros, se
perciben conversaciones en voz baja, con o osu
peculiar comicidad vy dotes de seriedad. Al
culminar este ritual, se concentran en la entrada
del pantedn para esperar a los demas y realizar la
otra parte del ritual. Alguien dice -dame un
“chorpazo” de trago. Mientras en la casa de
concentracién danzan varias personas, entre ellos
los negros, contagiades por los ritmos de la
.misica vy el licor consumido.
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EL TERCER CCMBATE, ULTIMAS LECCIONES

El dia 15, durante el dia, el pueblo se
envuelve de gritos de los tigres vy negres, con
continuas danzas de estos actores de la fiesta.
Los mayordomos pasan una o dos veces [rente al
edificic del Ayuntamiento y de la Iglesia en donde
hacen sus correspondientes reverencias.

Los toros se pasean nuevamente por las calles,
son acomparfiados por las maruchas a las cuales se
les arriman personas con actitud libinidesa y les
hacen bromas sexuales, sin gue estos se inmuten.

En el 1lugar del combate se procede a los
mismos rituales. Los contendientes, en esta
ocasidén mas cautos hacen su mejor actuacidn,
mientras los negros y maruchas atraen la atencidn

actos pica

Al final del combate hacen una concilenzuda
reflexidén sobre el papel representado vy 1la
actuacidén, alguncs tigres se lamentan -ya no me
defendi bien porque ya me duele todo el cuerpo-.
Por su parte los toros también sefalan sus partes
adoloridas, aungque «c¢abe indicar dque es a 103
tigres gquienes llevan la peor parte.

Por la noche se observa a 1los tigres sin
camisa y bajo los efectos del lembal, agazaparse
en lugares con poca iluminacidn, con un pufio de
plantas en la mano gue lo mojan con licor, 1lo
pasan en sus cuerpos Yy lo dejan tirado en las

calles. Cuando los puiios de plantas son
descubiertos por la gente al dia siguiente, lcs
transeuntes buscan evitarlo, temerosos de ser

contagiados por el k 'dspaty.
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LC QUE INICIO HACE TRES DIAS, ACABA

Mientras se celebra la misa en donde se
reparte el polvo sagrado, en la casa de
concentracién de los toros se atiende a los
presentes proporcicnandoles comida, al mismo
tiempo se afinan detalles para el destajo. Algunos
dicen gue debe repetirse el combate en la tarde,
los principales sancionan -;Hoy debe culminar
porque asi se ha hecho siempre;. Los toros
acompafiados de las maruchas realizan una ultima
exhibicién por 1las calles, los toros estan
deformes con el petate roto, sus portadores
muestran sintomas de cansancio, algunos cojean
para caminar y recordando dicen -estuvieron durcs
los “chingadazos”-.

Los tamboreros acompaflan a los mayordomos para
dar la ultima wvuelta por las calles del pueblo,
mientras en el interior de la casa algunos danzan
al ritmo de la musica que se intensifica cuando se
le unen los negros N maruchas con sUSs
ensordecedores gritos, En este instante los
hombres desarman los toros, acto que se acompafia
de graciosas platicas, con la finalidad de agradar
a los gque lo presencian. Més tarde, los que
participaron como toros y acompafiados de las
maruchas, salen a ofrecer a los habitantes del
pobladc los restos de la armazén del toro. Los
cueros de venade se guardan para un prdximo evento
y sl hay petates utilizables los reparten entre
ellos. Asi, lo qgue hace tres dias empezd con mucha
algarabia, se culmina con ¢laras muestras de
fatiga pero contentos en espera de poder
participar cn un evento mas.
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EL SON WAKAX POJP DE 1995 EN LA COLONIA NUEVA
ESPERANZA

EL INICIC

Al igual que en la cabecera de este municipio
la fiesta inicia el dia domingo previo al
miércoles de ceniza. Es el dia 26 de febrero, a
temprana hora de la mafana los que participan como
teros y alqunos voluntarios se dan cita en la casa
que sera sede de las reuniones vy concentracién de
los participantes —excepto los tigres-, para
atender los ultimos detalles de preparacién. Por
la tarde, los toros salen jubilosos por las calles
y callejones de la colonia donde 1los espectadores
aguardan desesperados su paso; tigres, maruchas,
negros, muisicos y pavasos se incorporan durante el
Lrayecto. Aparentemente son estos ultimos guienes
roban la atencién de los que lo presencian. Es asi
como se declara el inicio de la gran fiesta de 1la
rifia de toros.

EL PRIMER COMBATE, PRIMERAS LECCIONES

El dia domingo, desde el medio dia, torcs,
tigres, misicos y payasos se dedican a pasear por
las calles de la comunidad = a manera de
presentacidn y muestra de que habra combate por la
farde. De esta manera, pasadas algunas horas,
mirones y demas participantes del evento se
Lrasladan al campo de futbol en donde se realizara
la batalla entre toros y tigres.

Cuando todo estd listo, los primeros en salir
a4 escena son  los musicos, guienes arrancan de sus
instrumentos de viento, percusién vy cuerdas -pito
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y tambor, guitarras, viglin y maracas- bellas
notas musicales, invitando asi a gue el proxime
grupo haga su aparicién. Asi se dirigen al centro
del campo las maruchas, negros y payasos duienes
danzan al compds de la melodiosa musica. En
seguida, los toros hacen sentir su presencia al
realizar clerto ritual gque consiste en dar vueltas
en algun sector del campo de batalla, marcado por
la pauta musical de guitarras maracas y violin.
Acto seguido, desde el espeso y crecido zacate del
campo salen a la escena los tigres, gquienes sin
esperar mas atacan directamente al adversario: los
toros; éstos a su vez no rehuyen al ataque, por el
contrario, se defienden furiosamente para
ahuyentar al enemigo. Después de un breve descanso
los musicos continlan con su labor, son momentos
en gque los primeros efectos del alcohol se dejan
ver. Debido al esfuerzo que se realiza y a causa
del pesoc de la caja que se maneja, los toros
descansan a ratos apoyandose con los cuernos del
toro socbre el suelo v al momento de ser atacados
lo elevan a sus hombros con mucha velocidad. Por
segunda ocasidn los tigres salen de su guarida en
busca del enemigo, por su parte los toros acuden a
su encuentro aumentande asi el bullicie de la
gente, mientras las maruchas, payasos Yy negros
bailan. Después de un tiempo considerable, el
alboroto aquel, vuelve a su normalidad. El primer
combate se ha realizado, los observadores dividen
sus opiniones para indicar al bando ganador.

Durante el tiempo que dura el combate, toros y
tigres realizan movimientos tipicos Y
caracteristicos del animal que estan
representando: los toros mugen, patean y brincan;
los tigres grufien, saltan y aparentan enterrar sus
filosas garras al enemigo, dandole mayor realce al
evento.
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E
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l ? Espectadores

m Esquina de crganizacién
de los taros

? ? @ Esquina de organizacion
9 de los tigres

P e —————
Vereda @ Tila. =
? [.’ Trayectoria de los toros durante

el ritual de preparacion y antes
qr @ del “destajo”

Q ¥ Lugar de concentracién

@ ? de los musicos

Distribucidn de actores y espectadores en la fiesta de la col. Nueva Esperanza, en 1995,
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Después de la contienda, los toros vy tigres
prosiguen con el ritual de purificacion en donde
eéstos se frotan el cuerpo con plantas denominado
por ellos chijitye' remojadas con lembal. Los
tigres, de dos en dos saltan sobre su pareja y se
meten al arroyo; y cerca de alli, los toros hacen
lo suyo iqualmente por parejas pero no saltan
sobre su compafiero, en vez de ésto se estiran las
extremidades. Al culminar este ritual se disponen
a descansar en sus respectivas casas.

Don Juan nos comenta que antes, en Tila, los
toros haclan el ritual de limpia en el pantedn
municipal porque en ese entonces la fiesta
adquiria caracteristicas perversas, los actores
decian "a ver quién cae esta vez". Nos indica
ademas, que es importante realizarlo en un lugar
no muy concurrideo para evitar gue el mal del
k'dspaty afecte a los gue pasan por alli al dia
siguiente.

Después de que todo ha terminadoc los toros se
trasladan a la casa de concentracidén, alli se
comentan Y se muestran los primeros golpes

recibidos; sin embargo, nadie se muestra
atemorizade por la lucha que habran de sostener el
proximo  dia, por el contrario, se aclaman

decididos e impacientes a la llegada del sigulente
ceabate. La diversién continua, el lembal o trago
no falta, dicen que ayuda a apaciguar el cansancio
y el deolor muscular provecado por los fuertes
golpes.,
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EL SEGUNDO COMBATE, MAS LECCIONES

Después de unas horas de descanso, estos
hombres de lucha nuevamente se han levantado con
la intencién de dar principio a la segunda jornada
de fiesta que se disfruta, en la medida de lo
posible, durante tres dias. Por la mafhana se
contempla el arribo a la casa de concentracién de
leos JoOvenes que desempefian el papel de toros; se
les ofrece desayuno: café caliente, frijoles con
bastante picante y/o caldo de pollo, con el objeto
de recuperar las energias consumidas el dia
anterior y come reanimante para la "cruda". La
mayor parte de ellos se muestran listos para dar
inicio al segundo dia de fiesta. Una vez gque todos
se encuentran reunidos, se ponen de acuerdo vy
deciden hacer un recorrido por las calles de la
comunidad para terminar nuevamente en dicha casa.
Por su parte el grupc de tigres y payasos hacen lo
propic a través de las calles. En las escuelas
primarias del lugar los nifios han asistide a
clases aunque sin ser de su mayor desec y distraen
su atencidén con la algarabia festiva que fluye por
las calles. Es notorio que actores y espectadores
esperan exaltados el momento principal, el
denominado soi wakax pojp

Cuando la tarde ha establecido su imperio, los
protagonistas de la fiesta se trasladan al '"campo
de batalla", lugar que serd testigo mudo de los
hechos gque habran de suscitarse en el
enfrentamiento del dia. Los participantes guardan
las mismas posiciones y saltan a la escena tal vy
COmno lo recomendaran los que saben. Los
espectadores, con mas concurrencia esta vez,
provienen de diversas comunidades cercanas, debido
a4 dque Nueva Esperanza -por . su cercania a
Petalcingo y Yajalén- es un centro comercial
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importante, y sobre todo porque este dia se ha
realizado un tornec de Dbasquetbol al cual
concurrieron equipos en representacidn de
comunidades aledaflas. Los toros esperan el ataque
del enemigeo; se muestran desesperados porgque los
tigres no atacan; danzan amenazadeocramente para
provocarlos. En un extremo de la cancha, entre los
matorrales, los tigres toman unos sorbos de trage,
y cuando mds distraidos estan los toros, se lanzan
al ataque. De esta manera se presenta el segundo
combate que provoca, tanto a actores COmo
espectadores, gque mediante gritos expulsen la
emoccién qgue les  invade, apoyan a su bando
favorito, sean  toros o tigres. Ante estas
actitudes, da la Iimpresién de gue los toros
representan el bien y los tigres el mal; se
observa, ademds, que los adultos y mujeres apoyan
a los primeros y los jdvenes a los ultimos.

Terminande el combate, perscnajes y mlrones
emprenden la retirada y el silencio se hace
presente en el campo de batalla, quedando en él
las huellas del alboroto. E1l bullicio de 1la fiesta
se reinicia en la casa de concentracién de los
toros, deonde  éstos, después de comentar Lo
sucedido vy bebido Iembal, se preparan para el
"ritual de purificacidén correspondiente a este dia.
Bajo este ambiente de risotadas se emprende la
retirada, mas tarde el silencio abraza al pequefio
poblado, <cada quien es acogido por un  buen
descanso, ‘
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- EL TERCER COMBATE, ULTIMAS LECCIONES

En este encuentro los contrincantes agotan las
ultimas energias, buscando con ello una buena
actuacidén ya gue es el ultimo combate del #Aoj k'id
del soA wakax pojp y habrd que esperar un buen
tiempo para participar de nuevo.

De igual manera que en los juegos anteriores,
se repiten actos vy ritos que embellecen - el
evento, pero a estas alturas del Jjuego se pueden
observar rostros que reflejan el cansancio vy
dolores de las lesiones sufridas; sin embargo,
esto no es motivo para desistir en la empresa ni
les impide llegar a la culminacidén de la fiesta,
aun sabedores de que sufrirdn mas lesliones se
presentan listos para la Gltima pelea.

Sin mayor contratiempo todos se ubican vy
guardan su posicién asignada para iniciar el
festin. Los toros proceden a realizar el
acostumbrado ritual de entrada consistente en una
danza que forman un circulo en la parte central
del campo, cada vez que pasan en direccion de 1la
salida del sol se persignan. Los gritos de
espectadores vy actores, nc se hacen esperar,
también estd presente la musica de tambores vy
chirimia. Los toros aguardan la embestida del
oponente, se muestran impacientes, sus mugideos asi
1o manifiestan. Mientras a una prudente distancia
se escuchan gritos que se asemejan a imponentes
rugidos de tigres. Estos personajes acechan vy
esperan tranguilamente el momento oportunc para
avalanzarse; cuando menos se espera surgen dentro
de los matorrales dispuestos a atacar. De esta
manera se 1lnaugura el ultimo juego, gue es brutal,
Los aficionados se emocionan, gritan, aplauden vy
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se sorprenden por la autenticidad del encuentro,
los golpes son reales, desde afuera de la cancha
se- pueden escuchar los trancazos que la cabeza del
toro propina en la espalda de algun tigre vy los
gritos de dolor que el rito provoca son
perceptibles. Luego de un tiempo razonable de
lucha, el combate culmina ambos contendientes
consideran ser los ganadores y como siempre los
espectadores dividen sus opiniones; en realidad no
se sabe quién ha triunfado, .lo <cierto es que el
anslado rito ha obtenido el triunfo y con ello la
victoria final de todos se ha dictado, va que
parte ilmportante de la cultura se preserva.

TERMINA LA FIESTA, SE PREPARA LA DESPEDIDA Y TODO
ES HISTORIA

Satisfechos de haber cumplido con el objetivo,
todos los participantes del evento se disponen
para acudir al rito final, son aproximadamente las
9:30 horas del dia lo. de marzo, y el sitio de
reunién o casa de concentracién comienza a
llenarse de algunos actores como toros, mlsicos y
maruchas. Estos, como al principio se muestran
entusiastas por dar inicio al acto final; mientras
en la ermita catdlica de la colonia, se celebra el

ritual de la ceniza a cargo del categquista del
lugar.

Alrededor de las 10:30 horas se inicia el
Dltimo recorrido por las calles de la colonia en
serial de que la filesta esta culminando, al frente
aparecen los misicos seguidos de toros, payasos Y
algunos espectadores, se introducen en algunas
casas a lInvitacién de sus moradores y alli les
ofrecen lIembal, algunos de ellos visgiblemente
afectados por el excesoc de consumo de esta bebida
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¥a no aceptan. Acto seguido, acuden al atrioc de la

iglesia en donde dan varias vueltas vy

persignan, Siempre encabezados por los musicos;

posteriormente se trasladan a la cita final,

campo de batalla les espera, pero ahora no habri

enfrentamiento.

En el lugar de los hechos los misicos

inicio al rito final Y entonan su misica

tradicional ©para que los toros inicien

tradicional vuelta en forma circular Y en sentido
opuesto a las manecillas del reloj. Mientras esto

sucede, los tigres se limitan a observar

ritual, va no atacarin aungue la gente aclame sy
accidén. Después de que los toros han realizado
Clerto numero de Vueltas saltan al escenario los

matones de toros quienes wultiman a éstos

rifles de madera, haciéndose mas real el hecho
mediante la quema de triques que simulan disparos.
Cuando un toro esg derribado, se le corta
simbélicamente 1g garganta con un cuchillo y 1a
Sangre que expulsa se deposita en un recipiente
tapado con un pafiuelo de color rojoit . ILos tigres,
que permanecen en un extremo del campo, anhelan
beber de esta Sdangre que no es mas que Jembal que

se vierte ripidamente en el recipiente cuando

simula abrir el Cuello del animal. Cuando vya no
queda ni un toro "vivo", se trasladan al lugar

sede en donde se comienza el verdadero final,
destajo de los toros.

14 El pafiuclo de color T0jo que sirve para tapar el recipicnte, simula ¢ color de la sangre

del toro.

‘
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El destajo se realizan con mucho cuidado y de
una manera auténtica, los gue actuaron como toros
son los gue se aprestan a este trabajo. Al tlempo
que en el interior de la casa las sefioras que
atlenden la cocina, auxiliadas por vwvoluntarios,
ofrecen comida a Jlos presentes, corsistente en
pollo en caldo. En el patic de la casa, la
devastacidn de los toros de petate se asemeja al
destajo de un vacuno de carne y hueso. LoOs petates
simulan la piel, ios palecs mas gruesos son
cortados con hachas y lcs palos delgados que
simulan las costillas son depositados en grandes
canastos para su posterior ofrecimiento =n casas
de los vecinos. A estos huesos se les atribuyen
poderes curativos-® , se intercambian, por
tortillas, maiz, frijol, platanos y lembal que a
final de cuentas son repartidos entre todos los
participantes del evento.

15" Cuando una persona le aqueja ¢l mal del k'dspaty, ¢l curandero que lo atiende se vale
de cstos materiales para que sca mas scgura su curacion.
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PARTE IV
CONCLUSIONES
... 51 la tierra
proporciona alimentes y a
cambio se le ensucia

cotidianamente con desechos
y basura, el hombre le debe
“pagar” a través de ritos
diverscs, cracicnes,
alimentos, bebidas y otros
cbjetos ceremoniales...
Montoya Briones.

En nada podria concluirse si el hombre jamas
presentara dudas en su andar por la vida. Al
principio de esta investigaciodn, nosotros
presentamos dudas y nos planteamos preguntas a las
que m&s tarde transformamos en supuestos y. durante
todo el camino de 1la investigacién encontramos
resultados, resultados que condensamos en esta
ultima parte.

Asi como afirmaba autoritario un viejito en la
culminacieén del sofi wakax pojp en el pueblo de

Tila en 1994 -;hoy debe culminar porque asi se ha
hecho siempre!; o cuando se derriba el wakax poip
de Nueva Esperanza an pleno baile 1%

apresuradamente se recoge sSu sangre para Ser
bebida méds tarde por todos como signo de triunfo y
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de que ha regresado la normalidad -puestoc que los
extigres platican con los exteoros tranquilamente y
juntos toman las ultimas copas de lembal-; asi
nosotros satisfechos disfrutames de nuestra
llegada al final del camino de la investigacidn
que proyectamos.

Nuestro objetive era describir la fiesta de
danza de toros de petate de Tila y la colonia
Nueva Esperanza, y con ello interpretar algunos
mensajes que emergen de este ritual,
particularmente los que hacen referencia a la
relacién de los choles con la naturaleza. Por tal
motivo partimos con la premisa de que este ritual
manifiesta un respeto a la naturaleza, y con el -
los choles—, establecen una forma distintiva de
ser choles.

Las lecturas nos dicen gque ya existia el
carnaval europeo desde antes de la invasiodn
espaficla a territoric americano, y que tiene raiz
en ritos agricolas como la saturnalia vy la
lupercalia; que fue acomodado, segun la creencia
cristiana, tres dias antes del miércoles de
ceniza. Recurriendc nuevamente a las lecturas, en
Aamérica y particularmente en los pueblos tzeltales

y tzotziles, encontramos la celebracidn de un
ritual durante los dias del “chaikin” o
“chaiquin”, segun el calendario antiguo, v

pensamos que algunos pueblos de origen maya han
desplazado su celebracidén a los dilas antes de
ceniza y que ahora aparecen con nominaclones como
tajimalk’in, tijimoltik, soA wakax pojp, entre
otros. Aunque estén, de alguna manera,
incorporados en ritos catolicos, estos pueblos han
sabido acomodarlos segun su cosmovisidon V4
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situacién frente a otras personas: se trata de una
fiesta chol.

A simple vista, los rituales del sod wakax
pojip, y sobre todo los combates vespertinos entre
toros y tigres, manifiestan wuna relacidén de
antagonismo social. No descartamos la posibilidad
de contenplacién de mensajes histdéricos de
conflicto, vgr.: las maruchas son objeto de todas
las insinuacicnes sexuales, como rechazo del no
indigena a través de su mujer; el toro es un
elementec europeo, Yy pelea con un elemento
mesoamericano sagrado: el tigre o jaguar.
Indudablemente esto indica antagonismos en el
tiempo; de ahi gue también se le nombre como keraj
wakax pojp -rifia de toros de petate-.

Igualmente nos hace pensar en mensajes de
clasificacidn, tanto en espacios de lo
sagrado -mundo/inframundo- mediante el negro
con su bastén de mando; como en aspectos de la
vida soclal cotidiana vgr. la agrupacidén de los

instrumentos musicales -por un lado
tambor/chirimia, vy por otro guitarra/violin-, el
papel de las maruchas y ancianos, el
establecimiento de jerarquias -simbélicamente- en

la divisidén del trabajo ritual, entre otftros.

Este ritual es un puente de comunicacidén entre
el hombre y el mundo de sus deidades, y entre los
hombres mismos. Se percibe la relacidn con una
naturaleza viva, hay un intercambic con ella. Por
ello, parte de la celebracién de este riftual busca
mantener contentos a los duefos, sli1 se considera
gque existe una concepcion de reciprocidad vy
"equilibrio entre el bien y el mal dentro del
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entorno de lo sagrado. Segun las palabras de

algunos choles de avanzada edad y pensande en el

papel del sod wakax poip, el mensaje dice:
“"Toda la naturaleza tiene vida ¥ por lo tanto
tiene duerio, cuando entran en actividad
nuestras herramientas de trabajo lo lastiman vy
les duele, por eso hay que regalarles rezos,
pom y lembal. Asi como hay duefics benévolos,
los hay malos; algunas personas hablan con los
duefios malos con el fin de hacer dafic a sus
semejantes vy sus peticicnes de maldad son
escuchadas, la victima muere como alimento u
ofrenda a éstos.

EL CONTEXTC DE LA COMUNICACION Y ALGUNOS MENSAJES

La observacién del son wakax pojp de 1993-1995
nos arrojé materia prima abundante para examinar
la suposicién que vya mencionamos, la cual fue
analizada con detenimiento. Ia visualizamos desde
un sentido comunicativo. Recordemos gque el modo en
que se realiza la comunicacién no es unicamente
mediante el contacto visual N4 auditive -
contemplacidén del combate Y ritmos musicales-; a1l
mismo tiempo fluyen en el ambiente festivo
creencias que igualmente pesan sobre el grupo; de
e€sta manera hay codigos verbales, musicales,
mimicos, esteticos, entre otros.

Fundamentédndcnos sobre la manera en gue
acontece la comunicacién, presentamcs la manerg
come se desencadena el mensaje: el contexto de 1la
danza de toros de petate es la comunidad y 1la
Ceremonia ritual; el emisor es el grugo de toros,
tigres, maruchas, misicos Yy mayordomos, que
expresan mensajes a través de gestos, movimientos
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corporales, auditivos y visuales, que incluye el
combate, la musica, el rezo, el amblente,
alimentos, prohibiciones -de actos o alimentos-,
indumentarias, gritos, danzas y leyendas. El
receptor del mensaje que se transmite es el
conjunto de espectadores y las mismas personas que
representan personajes. Los mensajes son atrapados
a través de cbddigos que han sido establecidos por
este grupo. A través de estos coédigos establecen
una forma distintiva de ser chol, frente a otros
qrupos. '

Asi como las abejas, a través de sus danzas,
indican a sus compafieras la direccidn de una nueva
fuente de néctar, y con nuestros gestos reforzamos
lo que con palabras decimos, de la misma manera el
sol wakax pojp propala informacién, que es la
naterializacidon de muchas creencias transmitidas a
través del tiempo por los descendientes de los
mayas, por lo que afirmamos que, efectivamente:

a/. El sofid wakax pojp transmite informacién
sobre la relacién que existe entre el hombre y la
naturaleza; valida en un contexto cultural
particular como es el de les choles de Tila, vya
que comparten un significade comun.

b/. La informacién se transmite mediante
codigos auditiveos, visuales, verbales, olfativos,
tactiles, mimicos, musicales y estéticos: pero
predominan los ¢ddigos visuales y auditivos.

El contexto en donde se desarrolla la fiesta,
lo transforman -simbdlicamente- en el ambiente de
la montana, donde moran los tigres y duenos -1o0s
movimientos corporales, los gestos, los gritos ¥y
las indumentarias asi lo indican-. La violencia y
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a la wvez la tranquilidad de la montafia se
“materializa” en este ritual: las actitudes de los
duehos en su morada simbeoliza las relacicones
humanas: hacen bromas, se encjan y tienen ydlak’ -
mascotas-. Y para la sacralizacidén del momento
festivo, intervienen la musica, los rezos y las
leyendas. '

Los choles mantienen un prefundo respeto a la
naturaleza puesto que es sagrada y como tal, tiene
vida, sus habitantes son leos yum, término gque
indica relacidtn de parentesco: abuelo, es el
sabio, el guardian, de él dependemos para
scbrevivir, nos proporciona el sustento diario; en
fin, mantiene dominio sobre nosctros. Una manera
de manifestar esta relacidén es mediante la
presencia de luz dia «con dia a través del
ch’utyaty -sol-. Este términc también indica
relacién de parentesco: es el padre mayer y por lo
tanto el mds santo; pero es al mismo tiempo k’7if,
es decir fiesta y dia: cada vez que sale el sol es
motivo de alegria, de fiesta; por esc antes de
iniciar 1la pelea entre toros vy tigres, los
mayordomos inclinan sus banderas en direccidn por
donde se asoma el sol en la mafana.

La percepcion de esta particularidad
unicamente es posible dentro del contexto cultural
chol, es decir una persona ajena a este grupo
apreclara con gtros otros ojos el evento; por tal
razétn afirmamos finalmente que:

c/. Es un ritual que, de manera paralela,
comunica un sentido de pertenencia dentro de este
grupo, es decir, se vuelve una experiencia de un
sentido de ser chol.
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. En este ritual esta presente elementes de
origen europeo - Vgr. la toreada -, pero
igualmente presenta elementos mesoamerécaﬁbs -el
jaguar como animal sagrado-; son elementos dque se
conjuntan para constituir la fiesta chol en hcnor
a sus deidades y de convivencia scocial. El toro,
histéricamente, es de origen europeo (por gué no
le da una paliza el animal gue por naturaleza es
carnivoro? lo cierto es que no debe perder. Cuando
peligra de ser arrastrado por un tigre, los
mayordomos acuden a auxiliarlo. Esto indica que no
se puede negar la descendencia espaficla y
mesoamericana; la presencia de elementos ne choles
son también impertantes para la continuidad del
grupo.

Como destacamos en apartados antericres, Llos
participantes de esta fiesta toman de la
naturaleza muchos de los materiales que han de
utilizar en el rAeoj k’7iA del sofd wakax pojp, -~
principalmente para la preparacion de los toros de
petate-. Antes de los dias fuertes, personas
especializadas advierten a los duefios lo gue
acontecerad, piden permiso para cortar ramas Y
hojas de su gran Jjardin vy ofrecen oraciones,
velas, comida, pom vy lembal, <con el fin de
mantenerlos contentos y de ague no provoguen una
desgracia lamentable durante su desarrollo. Al
final del evente los toros de petate son
destruidos y sus huesos simbdlicos se canjean por
tortilla, frijeol, malz, huevos, platancs, lembal,
entre otros productos. A diches restos se les
atribuyen poderes curativos gque antes del evento
no tenian, ya que han permitide que los choles
tengan enlace con sus dicses. Otra manera de
patentizar el poder sccial de este ritual, es gue
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al final de los combates vespertinos entre toros y
tigres, éstos sienten la necesidad de hacer el
ritual de limpia; la representacién de animales
poderoscs hace necesario utilizar las hojas del
chijitye’ remojado con lembal para que no les
recaiga el mal del k’dspaty; el calor del tigre lo
debe llevar las corrientes del arroyo y el calor
del toro los debe llevar el viento.

Al final de la fiesta se observan los rostres
expresivos de felicidad de los que desempenaron
algun personaje, estan satisfechos porque han
entregado la ofrenda a sus dioses, con lo cual
esperan tranquilidad de la comunidad y la familia,
basada en buena salud, suficiente alimentos y paz,
hasta que el espiral del tiempo nuevamente indique
la repeticién del soAd wakax pojp para recordar a
los choles que: es un ritual de respeto a la
naturaleza, con caracter de sacrificio u ofrenda y
de prohibiciones, mediante el cual se restablece
el espacic de lo sagrado.
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GLOSARIO

GLOSARIO DE PALABRAS EN ESPANOL Y CHOL

BRUJERIA:

CACHO:

COLONIA:

COPA:

CRUDA:

CHAPORREAR:

CHINGADAZO:

DOBLADOR:

DUENO:

FOGON:

Operaciones sobrenaturales. Tiene
la finalidad de causar dafios a las
personas.

Cuerno de animal.

Gente gue se establece en un
territorio para cultivarlo v
poblarlo; enmarcades dentro de un
municipio.

Vaso con pie para beber. Recipiente
o medida para servir licor.

Malestar en la salud tras una
borrachera.

Asi se denomina la actividad de

gquitar las malezas de las milpas.

Beber una copa © una medida de
licor. Propinar un golpe al
adversario.

Espata del maiz,

El que tiene dominico o sefiorio
sobre persona o cosa.

La hornilla o el 1lugar donde se
gulsa, en las cocinas.




GLOSARIO

NAGUAL:

PETATE:

POSQL:

REMEDIO:

SCRBO:

TRANCAZO:

VEREDA:

AJAW:

CRUSEJEL:

CH' AJ:

CH' AKITYE:

Animal gque una persona tiene de
compafiero inseparable. Wdy

Esterilla de palma, que se usa para
dormir sobre ella.

Maiz pulverizado. Bebida mnuy
preciada por los choles.

Lo que tiene virtud de producir un
cambic favcorable en las
enfermedades. Ts’ak

Accidn beber un liquido.

Golpe que se propina al adversario.
Un sorbo de licor.

Senda o camino estrecho formado por
el paso de la gente. Importante
medio de comunicacién entre
distintos nuclecos de asentamientos
humanos.

Mala mujer. Agente de brujeria

Ritual de veneracién a la cruz, se
realiza cuando hay cambio de
mayordomos. También se conoce Como
dicsejel.

Amargo.

Entarimado, pisos de madera.




GLOSARIO

CH'EN:

CH’ IX WINIK:

CH' UJNA' :

CH'UTYATY:

CH' UWANAJ:
CHAJK:
CHIKIX:

CHIJITYE':

JOM OTYOTY :
JOMOJCH"' :

K’ asSPATY:

K IN:

K’ OLO' K’ :

Cueva.

Hombre de espinas u hombre
espinado. Duefio del monte.

Términe que se utiliza para nombrar
a la virgen de Guadalupe y Maria, y
tambien a la luna.

Término que se utiliza para
designar al Dios supremo, al sefor
de Tila y al sol.

Mayordomo.

Truenoc.

Maraca. Instrumento musical.

Planta que se utiliza en el ritual
del carnaval. Uriel del carpio lo
dencomina como: Sauco.

Techo de las casas.

Doblador.

Enfermedad que tiene su origen en
los ritos carnavalescos. El mal
consiste en dolor de espalda.

Dia, fiesta, sol.

Planta gque se utiliza para la
elaboracién del ajaw. Los tzeltales

la 1laman warum; le atribuyen
propiedades afrodisiacas.
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GLOSARIO

KERAJ WAKAX:

LEMBAL:

MAKNA' LA:

MAYOKYUNLA;

MENOKYUNLA;

NoJ K’ IN:

PASKAPTYAN:

PASMAKRUS:

POM;

PUKUJ:

SON WAKAX:
TRENSIPAL:

TS"AK:

Pelea de toro -carnaval-.

Bebida
cerveza-.

embriagante —excepto la

Esi se le llama al primer mayordomo
de la virgen de Guadalupe.

Asi se le llama al primer mayordomo
del 15 de enero.

Asi se le llama al
mayordomo del 15 de enefo

segundo

Asi se le llama el momento cumbre
de cualquier fiesta religicsa.

Asi se le 1lama & un pasado
mayordomo o capitéan.
Asi se le llama™ a un pasado

mayordomo de la Santa Cruz.
Incienso.

Asi dencminan los ftzeltales a los
brujos.

Danza de toro -carnaval-.
Principal. Persona de edad madura.

Medicamento, remedio

medicinal-.

-planta
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TSIJTYE' :

TSEP (TSEPEKU) :

TYATY:

TYENTSUN;
UCH:

UL

UYu:
WaLaK.OK:
Way:
WITS:
WUOJTYAJ:
XI'BAJ:

YaLAK" ;

Planta silvestre gque da frutos
comestibles, Debkido a la
resistencia y flexibilidad del
tallo se utiliza para muchos fines,
inclusive para fines rituales.
Expresidén que se usa para repartir
licor en ceremonias religiosas:
cortar.

Padre de familia.

Agente de brujeria; se asemeja a un
carnero de color negro,

Tlacuache. En el idicoma tzeltal
significa lo mismo. -

Atole,

Mico de néche.

Pie torcidc —-duende-.

Nagual.

Cerro.

Soplar -actividad de curanderos-.
Brujo.

Mascoba o “sus animales”,
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